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निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. 3 जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना' कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सदर अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असळेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देश 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेलळा आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आली असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा विचारसरणीचे दायित्व उपरोक्त 
विभागांवर असणार नाही. 
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नवभारतांतीठ महाराष्ट्रराज्य 


.नव महाराष्ट राज्याचे 
प्रथम मुख्य मंत्री 

"महाराष्ट्रं राज्याच्या स्थापनेचा हा द्युमसमय आहे. 
२२ वर्षांपूर्वी स्वराज्याच्या स्थापनेचा उत्सव जितक्या 
विजयी उत्साहाने महाराष्ट्रांतील जनतेने साजरा केला 
'तितकांच विजयी उत्साह ह्या स्थापनेच्या वेळींहि. महा- 
राष्ट्रांतील जनतेत दिसत आहे, भाषिक एकतेची 
भावना. ही अठराव्या व एकोणीसाव्या 'शतकांतीळ 
राष्ट्रीयत्वाची अधिष्ठानभूत भावना . होती असा 
पाश्चात्य देश्ांतीळ राष्ट्रवादाचा इतिहास. आंपरणांस 
सांगतो. भारतांत भाषिक एकतेच्या भावनेपेक्षां अधिक 
व्यापक -आणि विस्तृत अशा भावनेच्या अधिष्ठानावर 
राष्ट्रीयत्वाची उभारणी गेल्या शतकांत झाली आहे. 
च जुनी उभारणीस जं जनतेचे ' आंदोळन 
कार झालें त्याच आंदोलनाने आपली शक्ति 
'ज्ाग्त ठेवून महाराष्ट्र राज्याच्या स्थापनेचें यश प्राप्त 
करून घेतलें आहे. महाराष्ट्रांतील भाषिक राज्याची 
मागणी करणारें आंदोलनं हे स्वराज्याच्या आंदो- 
'लनांतील राष्ट्रीय जाण्तीच्या शक्तीचैच एक. प्रभावी 


रूप होतें असे म्हणणें योग्य ठरते. असं म्हणण्याचे मुख्य 
कारण असें की, हें आंदोलन तीन्न, उद्दाम व प्रक्षोभक 
-बनळें; वि्वेसकहि बनलें; परंतु व्यापक भारतीय एक- 
तेची निष्ठा त्यांत विसरळी गेली नाहीं, त्या निष्ठेशीं 
प्रतारणा. होणार नाहीं याची विवेकपूणे जाणीव त्यांत 
कायम राहिली. परंतु याचा अर्थ असा नव्हे कीं भाषिक 
समाजावरील निष्ठा. च भारतनिष्ठा या. दोन भावनांचे 
दृंद्व- त्यांत ..दिसत नव्हतें. याः दोन भावनांचा गोंधळ 
(७४५9191708) :होता; त्यांत या दोन भावनांच्या 
मध्ये खेचाखेची व अप्रकट विरोध होता. परंतु प्रादेशिक 
भाष्रिक भावनेने भारतीय भावनेचे पावित्र्य, राखण्याची 
संयमपूवरक काळजी, घेतली, भावनांच्या विरोधाला 
भावनांच्या संग्रामाचें रस वेऊं दिलें नाहीं. महाराष्ट्र- 
हित व. राष्ट्र-हित यांचें अद्वेत त्यामुळें कायम राहिले, 


._ जनतेचें अस्सल आंदोलन ही मानवी इतिहासाला 
केलाटणी देणारी आणि विकासाच्या उच्चतर पातळीवर 
नेणारी अद्यी शक्ति असते. ते आंदोलन यशस्वी 
झाल्यावर तें अधिक उन्नत व॑ बलशाली असें स्वरूप 
घारण करते; त्याचें उच्चतर असते.रूपान्तर घडतं. परंतु 


भारतांत याच्या विपरीत प्रत्यय येत, आहे. 


स्वराज्य प्रात्त करूंन समाधान पावलेळें राष्ट्रीय 
आंदोलन सगळ्या प्रांतांत ह्यांत. झालें व सुस्त झालें; 
असें गेल्यां बारा वर्षांच्या इतिहासावरून दिसतें, वस्तुतः 
'ती स्वराज्य-आंदोलनांतील जनतेची शाक्ति स्वराज्य- 
प्राप्तीनंतर अधिक संघटित, सुजाण, साफल्याच्या व 
यशाच्या जाणिवेने आत्मंविश्वाससंपन्न झालेली 'दिसा- 
बयास पाहिजे होती. तिला रचनात्मक आंदोलन, नंव- 
समाजनिर्मितीचें आंदोलन, असें रूप यावयास 'पाहिजे 
होतें. परंतु उपेक्षा, शैथिल्य, आलस्य आणि कृंतिशून्यंता 
गेलीं बारा वर्षे सर्वत्र फेलावली गेली आहे. राज्यशक्ति 
व लोकदाक्ति यांच्यांत सुसंवाद व परिणामकारक सहकार्य 
यहिळें नाहीं. राज्याची जवाबदारी ही लोकांची जत्रांब- 
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नवभारत 


दारी आहे, अशा जाणीवेची आवश्‍यकता लोकशाहींत 
उभयपक्षी म्हणजे राज्यकर्त आणि लोक या दोघांनाहि 
असते. परंतु अद्या प्रकारच्या अंधिंक उच्चतर विका- 
साच्या पातळीवर जनतेची चळवळ गेलेली दिसत 


नाहीं. उदासीन व असंघटित जनता असेल, तंर लोके- 


शाही राज्य दुवळें रहाते. उदासीन व परावलंब्री 
-जनता हाच:लोकशाहीविरोधी प्रवृत्तींचा आधार असतो. 
,अशी जनता सत्तास्पर्धेत गुंतलेल्या गटांचे खेळणें ब्रनतेः 
महाराष्ट्रांत जागृत असलेल्या जनतेने महाराष्ट्र 
राज्यस्थापनेचें यश. मिळविळें आहे. हें आंदोलन आतां 
विधायक व रचनात्मक कार्याकडे वळळें पाहिजे. भांषिके 
"राज्य ज्या आंदोलनाने निर्माण.केळें त्याच आंदोलंनां- 
'तून राष्ट्रीय एकतेला विघातक अशो. प्रवत्तीहि उत्पन्न 
'होण्यांचें भंय आहे हें या आनंदाचे .क्षणीं विसरता 
'कामा नये. भारतांत सर्वत्र. आतां भाषिक राज्ये निर्माण 
'झालीं आहेत. . त्यांतून. विभंक्तपणांची वं राष्ट्रीय एक- 
"तेची उपेक्षा करणारी प्रान्तिक भावना वाढीस लागण्यार्चे 
अरिष्ट उल्नन्न होणे फारं शक्‍य आहे, मध्यवर्ती . सत्त 
'अश्ा तऱ्हेचे. अरिष्ट टाळण्यांची हमी 'देऊ शकते हे 
खरें आहे. परंतु तेवढ्याने भागणार नाहीं. प्रत्येक 
प्रान्तांतील राजकीय. संघटनांच्या, मध्ये आणि सांस्कृतिक 
आंदोलनांमध्ये राष्ट्रीय एकतेचे. अनुसंधान कायम 
राहिलें पाहिजे. बि 


लोकशाहीच्या मर्यादेत वाढीस लागलेळें-मारतीय 
'एकराष्ट्रीयत्व हे मानवी स्वातंत्र्याच्या चळवळीचाच 
एक भाग होय, असें म्हणतां येतें. भिन्न भाषिक, मिन्न 
सांस्कृतिक व भिन्न धार्मिक जमाती लोकशाही राज्यपद्ध- 
'तीच्या चोकटींत 'अंधिक उदार . होऊन भाषिक, 
,सांस्क्रतिक्र किंवा धार्मिक संकुचित अहंकारांना बोजूस 
"सारण्यास श्रिकतात, त्यामुळेंच जातींच्या, धमीच्या 
वा परान्तांच्या संकुचित परंपरेच्या बंधनांतून बाहेर 
-पडणार्‍्या व्यक्तींना होकशाहींत स्वातंत्र्याचे आश्वासन 
मिळूं शकते. ी न 
भारतांतील प्रत्येक प्रादेशिक राज्य हे प्रदेशांतील 
'उच्चनीच थरांतील सर्व लोकांचें सहजीवन सुंदर च पवित्र 
बनविण्याचा, आणि समतापूर्ण समाज निर्माण करण्याचा 
प्रयत्न करीत आहे. तो प्रयत्न म्हणजे भारताचेच 
“सामाजिक व सांस्कृतिक प्रश्न विशिष्ट भोगोल्कि मर्यादेत 


सोडविण्याचा प्रयत्न आहे, असा त्याचा अर्थ राष्ट्रीय 
दृष्टीने व्हावयास पाहिजे, शेक्षणिक, आर्थिक व सामाजिक 
प्रश्न सोडवीत असतांना मारताचा सुसंस्कृत नागरिक 
निर्माण करण्याचा हा प्रयत्न आहे, या गोष्टीचें अनु- 


; संधान तांत राहणें आवदयक आहे, भारताचे प्रश्न 


विशिष्ट मर्यादेत सोडविण्याचे प्रयोग-क्षेत्र म्हणूनच 
प्रत्येक प्रान्ताचा राजकीय दृष्टिकोण असला पाहिजे. 
भाषिक राज्य हें विभाजक न ठरतां संयोजक ठरलें 
पाहिजे, 


भारताचे सामाजिक व सांस्कृतिक अधिष्ठान लोक- 
शाही राज्यपद्धतीस पोषक बनविणे ही भारतीयांची मुख्य 
राजकीय समस्या आहे, उच्च-नीच जातींनी शकडो 
गटांत विभागलेला समाज आणि मिन्न धर्मीय समाज ही 
लोकशाहीच्या समानतेच्या हकाविरोधी अशी सामाजिक 
गोष्ट आहे, येथील जातीयतेचा प्रश्न विलक्षण आहे. 
जातीय प्रश्न सोडविण्याचे उपायहि येथे जातीयता वाढवि- 
ण्यासच कारण होतात, असा हा विलक्षण प्रश्न आहे. 
मागासलेल्या जातींचे प्रश्न सोडविण्याचे उपाय हेहि 
जातीयतेच्या .दृढतेस कारणीभूत होतात म्हणजे उपायाने 
रोग बळावतो असा' या-बाबतींत प्रत्यय येतो. जाती- 
यता हा इतिहासाचा द्याप आहे. त्यांतून मुक्त होण्याचा 
उपाय जातीयतेलाच दढ करतो, हें दुष्ट चक्र फोडणारा 
"नवा मार्ग शोधून काढण्याची 'नवमहांराष्ट्र राज्याची 
-जबावदारी आहे. महाराष्ट्रांत समाजसुधारणेच्या चळं- 
'वळींचा एक शतकाचा वारसा ही समस्या सोडविण्यास 
योग्य वैचारिक प्रेरणा देईल यांत शंका नाहीं. महाराष्ट्रा" 
तीळ गेल्या शंभर वर्धांतील साहित्याचा ब सारस्वताचा 
-बिकास मुख्यतः सामाजिक सुधारणेच्या प्रेरणेने घडविला 
आहे, केशवसुतासारंखे आद्य आधुनिक मराठी कवि 
आणि आधुनिक मराठी कादंबरीचे हरिभाऊ आपलद्यां- 
सारखे जनक हे सामाजिक सुधारणेच्या प्रेरने भारे 
होते. ज्योतीरांव फुल्यांपासून अण्णासाहेब कर्न्यीपर्मंतचा 
इतिहास ख्रियांच्या व्यक्तिमत्त्वाचे परिपोषण करणाऱ्या 
शैक्षणिक चळवळींचा इतिहास आहे. महात्मागांधी 
यांनीं हरिजन चळवळीला देशव्यापी स्वर्प आणले, 
तिचें बीजारोपण कलन त्याकरितां आयुष्य समपैण कर- 
णारे दळित सेंवेची दीक्षा घेतठेळे दौक्षित वि रामजी 


शिंदे यांचे . स्मरण महाराष्ट्राच्या सामाजिक. समतेचे 
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नवभारतांतीलळ महाराष्ट्रराज्य 


आंदोलनास सतत 'चतन्याचा पुरवठा करीत राहील 


“आणि दलित. समाजाच्या पुनरुत्थानाची खाही. व. 


आश्वासनं डॉ. आंबेडकरांची पुण्यस्मृति देत राहील 
तयांत शंका नाहीं. 


, राज्य म्हणजे मनुष्यांचे सहजीवन निवेंध करणारी 


सामाजिक संस्था होय. गुंतागुंतीचे -सर्व मानंत्री व्यव-. 


“हार राज्यसंस्थेशीं संलय़ असतात. म्हणून राज्याचा 
“प्रश्न हा अंतिम अर्थाने नेतिक प्रश्न ठरतो. आजपर्यंत 

इतिहासांत नैतिक प्रेरणांचे संगोपन धमसंस्थेने केळे आहे. 
"परंतु आधुनिक काळांत परंपरागत धर्मसंस्था ही अनेक 
- कारणाखव राज्यसंस्थेपेक्षां दुय्यम ब राज्यसंस्थेपासून 


, विलग झालेली अशी संस्था झाली “आहे. ' नैतिक' 


मूल्यांचा उद्धार व संरक्षण करण्याचें प्राचीन कार्य 


धमसंस्थेच्या कक्षेतून आतां बाहेर पडळ आहे. याः 


“इष्टीने महाराष्ट्राचा धार्मिक इतिहास फार महत्त्वपूर्ण 


" आहे. महाराष्ट्रांतील भागवतधर्मानें., नेतिक तत्त्वाला . 


४इंश्वरीततत्वापेक्षांहि एका अर्थानें अधिक उच्च व 
स्वतंत्र असें. महत्त्व दिलें आहे.. देवाच्या जयजथकारा- 
ध्ये देवाचा भक्त जो पुंडलीक त्याचा. निर्देश अगो- 


"द्र केला जातो. अश्शी कथा सांगतात कीं, पुंडलीक हा ' 
.'मातापितरांच्या सेवेला. इश्वरभक्तीपेक्षांहि श्रेष्ठ समज- . 


“णारा माणूस होता; म्हणून देव त्याचा शोध करीत 


(आला. ही मराठी भागवतधरमातील आद्य . पुराणकथा 


“नीति हाच श्रेष्ठ धम होय असें. सूचित करीत .आहे. 
“नीति हाच श्रेष्ठ धम होय, या सिद्धान्ताची बैठक महा- 


राष्ट्र राज्यांतील भिन्न धार्मिक समाजांना एकत्र सांध- 
णारा दुवा . ठरणार. आहे... परलोक .व इहलोक. यांचें» 


* अद्वेत या सिद्धान्तांने स्थापित होते. महाराष्ट्रांतील 


भागवत धर्माची उच्च भगवी पताका म्हणजे ही 
सिद्धान्तच होय 


या नव्या महाराष्ट्रराज्याच्या स्थापनेचे श्रय महा- 
राष्ट्रातील जनतेला आहे. परंतु त्याबरोबरच त्या जनं- 
तेच्या चळवळींतून जे नवे नेते निर्माण झाले त्यांनाहि. 


“ “आहे, प्रत्येक नव्या चळवळीला नवे नेते निर्माण करावे. 


लागतात, ,असे अनेक नेते महाराष्ट्रराज्यस्थापनेच्या 
आंदोलनांत तय़ार झाले. त्यांतील श्री, श्री. म, जोशी व 
"श्री. यरावंतराव चव्हाण यांचे स्थान सर्वांत उच्च आहें. 
शक्ति व युक्ति हीं चळवळीचीं दोन अंगें होत, शक्ति. 


। युक्तींचा संगम झाला म्हणूनच ही चळवळ यशस्वी 


झाली, श्री, यशवन्तराव चव्हाण यांनीं अधिक सावध- 
'पणे . युक्तीचा : म्हणजे बुद्धीचा उपयोग व प्रयोग 
केला याची दखल इतिहासाला घ्यावीच लागणार 
' आहे, नवभारतांतीळे नंव महाराष्ट्र राज्यांचे. प्रथमप्रधान- 
मंत्री या दृष्टीने श्री, यशवन्तराव चव्हाण यांचे. व 
नवमहाराष्ट्र राज्याच्या' आंदोलनाचे अभिनन्दन कर- 
ण्याचा हा मंगळ समय- आहे. योगायोग असा कीं 
जगांतील श्रॉमिक जनतेचा जो दिवस तोच महाराष्ट्रराज्य 
स्थापनेचा दिवस. होय. श्रमिकांच्या श्रमांतूनच या 
राज्याचें भाग्यशाली भवितव्य घडविळें जाणार आहे; 
याचा सूचक हा योगायोग आहे. 


1 | 


'एक्त्ल््ल्च्स्््त्स्च्स्व्क्््ल्त्त्स्व्क््त्य्त्च्त्स््य्च्ल्त्स्च्य्य्क्त्स्त््त््््त्च्च्च्च्क््य्च्च्त्त्ट 
* मानवाच्या ब मानवसंस्कृतीच्या विकासास व उन्नतीस पोषक होईल अशा 


- प्रकारे महाराष्ट्रीय जीवनाचा व संस्कृतीचा विकास करणें, हें था मासिकाचे 
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ध्येय ब उद्दिष्ट आहे.) 7 
% या मासिकांत येणाऱ्या लेखांत कोणत्याहि विशिष्ट मताचा, वादाचा, पक्षाचा 
किंवा पंथाचा प्रचार करण्याचा हेतु नाहीं 
% मासिकांत प्रसिद्ध होणाऱ्या प्रत्येक लिल्राणांत सत्यनिष्ठा, संयम आणि । 
सद्दिष्णुता असेतील' अशी काळजी घेतली जाईल 1 
<&>---&--&-&><>>-4>><<- <<. > >>4>--<2>><>4>4>5&-&>-52:&-&-&-&-&>.<&>-&-. 
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प्राज्ञपाठशाळा-मण्डळ -ंग्रेथमाला 
! - धर्मकोश . 
१: व ह, री र 
"भाग १ लां 
र सुंपररोयल साइजं, पृष्ठसंख्या. ९७०, किंमत ४५ रु... 
/.. .. , संस्कारकाण्डाचा प्रथम भाग प्रकाशित्त झाला आहे. या भागांत. संस्कारांसंबंधीं 
सामान्य .विःचार, गोत्र, प्रवर ब.सापिण्डय यांसंबंधी विस्तृत शाखा 
विंबाहकाल, विवाहाचे परकार इल्लांदे विषय ओलेले आहेत. 
3 धर्मशास्त्राचा आधुनिक पद्धतीनें संशोधन. करणाऱ्या . 
1; संशोधकांसे व प्राचीन पण्डित-याज्ञिकं यांसही . 
. हा भाग अत्यंत उपयुक्त असल्यामुळें ' ' 
त संग्राह्य आहे. 


'मिळण्याचे ठिकाण -- प्राज्ञपाठशाळामंडळ, बाई 


[ जि० उत्तर सातारा ] 
|. 


ह ववविदाावा 


शुक्ल 


सोविएटची सैन्यकपात 

' सोविएट रश्षियानें सैन्यकपात. करण्याचा . एकपक्षी 
निणय घेतला असल्याचें जाहीर केल्यापासून त्यासंबंधी 
बरीच उलट सुलट चर्चा होत आहे. त्याचप्रमाणे या 
निर्णयाचा प्रचारकीय दृष्टीनेंहि .मरपूर .उपयोग केला 
जात आहे.या संबंधीचे एक महत्त्वाचें विछेषण 

रायल इन्स्टट्यूट ऑफ इंटरनेशनल अफेअर्स “च्या 
वतीने प्रसिद्ध होणाऱ्या “ दि वल्ड डडे ?.( आजचे 
जग ) या मासिकाच्या फेघ्रुवारी १९६० च्या. अंकांत 
प्रसिद्ध झाळें आहे. त्याचा थोडक्यांत सारांश येथ देत 
आहोत 


ता. १४ जानेवारी रोजीं सुप्रीम सोविएट पुढील 
एका भाषणांत सोविएट सैन्यांत १२ लक्ष सेनिकांची 
कपात करण्याचा निर्णय कुश्रेव्हनें जाहीर केला. या 
पूर्वीहि अशा प्रकारच्या निर्णयांना प्रसिद्धी देण्यांत 
आली होती; पण यावेळीं प्रथमच एकूण लष्कराची 
संख्या जाहीर. करण्यांत आली, ही संख्या १९५५ 
सालीं सर्वांत अधिक. म्हणजे ५७ लक्ष. ६३ हजार 
इतकी होती. त्या वर्षी साडेसहा लक्षाची कपात, जाहीर 
झाली होती; ब त्यानंतर १९५६ च्या मे महिन्यांत 
१९२ लक्ष ब १९५८ च्या जानेवारींत ३ लक्ष अशा 
कपाती झाल्या, या :सवे. निर्णयांचा अंमल 'फेब्रुवारी' 
१९५९ अखेर पर्यंत झाला व ३६. लक्ष १३ हजार 
सेना शिल्लक राहिली, [ क्रुश्चेव्हने दिलेल्या आकड्यांत 
दहा हजारांची तफावत आढळते ]. येत्या दीड ते दोन 
बात १२ लक्षांची कपात झाली म्हणजे २४ लक्ष 
१३२ हजार इतको सेना: शिछक राहील. ही कपात 
मुख्यतः -आरमार व हवाई दळू यांच्यांत होणार असून 


त्यामुळें १७ कोटी रूबल्सची दरवर्षी बचत होणार आहे. 


सन्यबळ करुश्वेव्ह्ने दिलेल्या आकड्यांशीं जुळळें कीं 
नाहीं हें सांगणे कठिण आहे. कारण लष्कर व हवाईदल 
यांतून कमी करण्यांत यावयाच्या सैनिकासाठीं जॉ 
निरनिराळीं कामे कुश्रेव्हने. सूचित केलीं त्यांत नव्या 
“मिसाइल”च्या तुकड्यांचाहि मोघम.उछेल आढळतो. 


न, भा, १ 


सार-संकलन 


याशिवाय नबी प्रादेशिक सेनाहि उभारली जाणार 
असून' त्यांना फावल्या वेळांत लष्करी शिक्षण देण्यांत 
यावयांचें आहे, ही किती मोठी असेल याचा खुलासा 
झालेला नाहीं, 


लष्करी दृष्टीने क्रुश्रेव्हची घोषणा आश्चर्यकारक नाहीं. 
वास्तविक हा शास्त्रसंन्यास नसून लष्कराची पुनधंटना 
करण्याचाच प्रयत्न आहे. या कपातीनंतरंदेखील युरोपांत 
रशियन सेनाच सर्वांत मोठी राहीळ व “ मिसाइलूस्‌ ? 
मुळें तिचे लढाऊ सामर्थ्यहि कमी होण्याचा प्रश्न रहात 
नाहीं. शिवांथ कपातीच्या घोषणेला प्रचार म्हणून महत्त्व 
आहे ते वेगळच ! 


, या.कपातीचा मुख्य हेतु कामगार संख्यावाढ करणें 
हा आहे वे अनेक कारणास्तव तस करणें आवद्यकहि 
झालें आहे. युद्धकाळांत झालेळढी जननसंख्येंतील घट 
आतां शाळेय शिक्षण पुरें करून बाहेर पडणारांच्या. 
संख्येत प्रकट होत आहे व श्रमिक म्हणून नव्याने 
येणाऱ्यांची . संख्या १९६२ सालपर्यंत तरी पूर्ववत्‌ 
होणार नाहीं, तसेंच १४ वर्षांच्या आंतील वयोमान. 
असणारांची संख्या १९५५-५६ सालीं ५ कोटी ४० 
लक्ष होती, ती १९६२ सालीं ६ कोटी ६० लक्षावर 
जाईळ, दुसरा महत्त्वाचा घटक म्हणजे कामगारांतीळ 
स्री-पुरुष प्रमाणावर झालेल्या युद्धाचा परिणाम हा होय. 
१९५९ च्या दिरगणतीप्रमाणें ३२ वर्षाच्या बरील 
लोकसंख्येत. हें प्रमाण १६६ स्त्रिया तर १०० पुरुष 
असे आढळतें, पक्षसंघटना व शासन यांतील वरच्या 
जबाबदारीच्या स्थानावर . स्त्रिया फारशा आढळत 
नाहींत, यामुळे लष्करांतून कमी करण्यांत येणाऱ्या अधि- 
काऱ्यांची या कामीं योजना केली जाईल अशी अपेक्षा 
आहे, क्रुश्‍चेव्हच्या' भाषणानंतर थोड्याच दिवसांत 
संरक्षणमंत्री मार्शल मॅलिनोस्की यांनीं मास्को गॅरि- 
नच्या अधिकार्‍्यांपुंढील एका भाषणांत “ अडीच 
लक्षांहून अधिक अधिकारी, सेनानी वा अँडमिरल 
यांना सैन्यांतून कमी करण्यांत येणार असल्याचा 
इषारा दिला आहे, 


नवभारत 


सामुदायिक शती वगळल्यास सोविएट युनिअनमध्यें 
५ कोटी ४६ लक्ष कामगार आहेत, ही संख्या १९६५ 
पर्वैत ६ कोटी..६५ लक्षापुर्यंत वाढावयाची आहे. 
यामुळें लोकसंख्येच्या बाढीमुळे उपलब्ध होणारी श्रम- 
शक्ती सामुदायिक शेतीव्वतिरिक्त इतर क्षेत्रांतच उप- 
योगांत॑ आणली जाईल. १९९८ सालच्या उत्पादनाच्या 
मानाने १९६५ पर्यंत उद्योगधंद्यांत ८० टक्के तर 
शेतीच्या निरनिराळ्या अंगोपांगांत २० ते १०० टक्के 
उत्पादनवाढ करण्याची कल्पना ७ व्या योजनेंत आहे. 
उद्योगधंद्यांत ४५ ते ५० टक्के व सरकारी शेतींत ६० 
ते ६५ टक्के तर सामुदायिक शेतींत १०० टक्के उत्पादन- 
क्षमता वाढाबी अशी अपेक्षा आहे. त्याबरोबरच 
१९६० च्या अखेरपर्यंत उद्योगधंद्यांत ४१ तासांचा 
आठवडा सुरूं होणार आहे व १९६४ नंतर तो ३५ 
तासावर आणण्याची कल्पना आहे, 

यापूर्वी झालेला सोविएटमधील औद्योगिक विकास 
ग्रामीण भागांतून झालेल्या कामगारांच्या पुरवठ्यावर 
आधघारलेल् होता. ग्रामीण व नागरी लोकवस्तीचे प्रमाण 
१९३९ साली ६७:३३ वर होतें, तं १९५९ सालो 
५२:४८ वर आलें आहे. हा क्रम आतां थांबत आहे, 
नवीन लागवडीखाली आणायची जमीन व शोतोच्या 
उत्पादनांत अमेरिकेशी तुल्यबळ 'होण्याची क्रुश्‍चव्हची 
घोषणा ध्यानांत घेतल्यास ग्रामीण भागांत कितीतरी 
श्रमशक्ती लागेल हें उघड आहे. सामुदायिक शेतीत 
पुरेशी कामगारसंख्या नसल्याच्या अनेक तक्रारी प्रसिद्ध 
झाल्या आहेत; ब पूर्वीचे शेतकरी शहरांतून पुनः 
शेतीकडे ग्रामीण भागांत जात असल्याची उदाहरणेंहि 
दिसूं लागलीं आहेत, लष्करांतून कमी करण्यांत आलेले 
सेनिक सामुदायिक बा सरकारी शेतीवर गेल्यास त्यांना 
आर्थिक व शेक्षणिक खास सवलती देण्यांत येतील अश्या 
घोषणा रेडिओवर केल्या जात आहेत. 
“_ श्रमशक्तीचा सोविएंट मधील तुटवडा विशेष 
महत्त्वाचा समजण्याचे अजून कारण नाहीं, पण सन्याची 
कपात हा त्यायोर्गे निर्माण होणारा प्रश्न सोडविण्याचा 
एक मार्ग आहे यांत इंका नाहीं, 


सोबिएट लष्करी सामथ्ये 


* सोविएट लष्करी सामय्य आहे तरी किती यासंबंधीं 
विश्वसनीय माहिती मिळूं शकत नाहीं व उपलब्ध 


होणाऱ्या माहितीच्या आधाराने अंदाज करणे क्रमप्रासत 
होतें. इंस्टिट्यूट ऑफ्‌ स्ट्रेटेजिक स्टडीजूच्या वतीनें असा 
एक अंदाज पोलिटिकल क्काटली”च्या जानेवारी-मार्च 
१९६० च्या अंकांत प्रसिद्ध झाला आहे, तो येथें 
थोडक्यांत देत आहोत : " 


१९५५ साल्पासून सोबिएटने लष्करी यंत्रणेतून 
२० लक्षाहून अधिक माणसें कमी केल्याच्या घोषणा 
वेळोवेळीं केल्या आहेत. तथापि त्या अतिरंजित 
असण्याचा संभव. आहे, स्टालिनच्या मृत्यूच्या वेळीं या 
यंत्रर्णेत ५० लक्ष माणसे होतीं हें खरें मानल्यास आज 
ती संख्या ३९ लक्षाइतकी तरी असावी; व प्रत्यक्ष 
कपातीचे प्रमाण ११ लक्षाइतके असावें असें वाटते. 
सेन्यांत २२५००००, आरमारांत ५ लक्ष, हवाई दलांत 
७.लक्ष, व सुरक्षितता, सीमारक्षण व श्रमिक मिळून. 
३५०००० अशी ३९ लक्षाची विभागणी आहे. 


आजवरची सेन्यकपातहि केंद्रीय शासन, पूरक सेना 
इत्यादींतच झाली असण्याचा संभव आहे, एकूण सेन्य- 
बळ २७ लक्षाचें असून तुकडींची संख्या (डिविजन्स) 
पू्वीइतकीच म्हणजे १७५ कायम आहे. व प्रत्येक 
तुकडींतील प्रत्यक्ष लढाऊ सैनिक वाढवण्यांत आले 
आहेत. इन्फेट्रेंत ११५०० वरून १३००० व “आर्म” 
तुकडींत १२००० वरून १३६७० अशी ही वाढ आहे. 
“ मेकॅनाइज्ड ” डिविजन पूर्वीप्रमाणेच १६५०० ची 
कायम आहे. या तुकडींतील ७५ टक्के पश्चिम सीमेवर 
वा पूर्व युरोपमध्ये आहेत. व त्यांत सुमारें ७५ तुकडी 
“ आर्मंडू” वा. “ मेर्केनाइज्ड ” असन ९ हवाई 
तुकडी आहेत. सोविएट लष्करी सामर्थ्याचा विचार 
करतांना अंकित राष्ट्रांच्या ६० तुकडींचाहि विचार 
करणे जरूर आहे. याशिवाय ध्यानांत ठेवण्याजोगी 
आणली एक गोष्ट म्हणजे निर्णय घेतल्यापासून तीस 
दिवसांच्या आंत सोविएट १२५ अधिक तुकडींची 
उभारणी करूं शकतो ही होय. एकंदरींत सत्तर लक्ष 
भन्य उभे करण्याइतके सामर्थ्य सोविएटजवळ आहे. 

अण्वस्नांचा.बापर करण्याच्या 
अनुषंगाने सोविएट सेनेची पुन 
तिची जुनी साधनसामुग्री पण बद 
त्यामुळें हालचाल, संहारक्षमता 
पण वाढला आहे, 


नध्या युद्धतंत्राच्या 
धैटना होत आहे. 
लण्यांत आली असून 
ब संघटनेचा लवचिक- 


सार-संकळन 


सोविएट जवळ वीस हजार- आघाडीचे व पंधरा 
हजार पाठिंबा देणारे रणगाडे आहेत. १५५ मि, मि. 
व १३० मि. मि. च्या तोफा त्यावर बसवल्या आहेत. 
अद्यावतूपणाचें दुसरं लक्षण म्हणजे हवेंतून हालचाल 
करणारे एक लक्ष सेन्य होय. कोणत्याहि एका हाल- 
चालींत दहा हजार सन्य हवेतून इकडून तिकडे ताबड- 
तोब हलवण्याचें सामथ्ये या दलांत आढळतें. 

सोबिएट आरमार १९४० सालीं ६ लक्ष टन होतें 
ते आतां १६ लक्ष टनाइतकें आहे. अमेरिकेच्या 
खालोखाल जगांतील तें प्रबळ आरमार होय. ब्रिटिश 
आरमाराचा तिसरा क्रमांक लागतो व ते सांडेसात लक्ष 
टन इतकें आहे. 

बाल्टिक समुद्र, काळा समुद्र, आरकिंटक महासागर व 
अतिपूर्व या क्षेत्रांत ते सारखे विभागले गेळें आहे. 
३७ कुझर्स, २३० डिस्ट्रॅयस व फ्रिंगेट्स्‌ ब २००० 
लहान जहार्जे इतकीं त्यांत समाविष्ट होतात, सोविएट 
आरमाराची मुख्य शक्ति म्हणजे पाणबुड्या' होत. 
सोविष्टजवळ एकूण ४५० पाणबुड्या असून त्या 
९७५ बाल्टिक समुद्र, ७५ काळा समुद्र, १४० आरकिंटक 
महासागर व १४० अतिपूर्व अशा विभागल्या आहेत, 
या पाणबुड्या जगांत इतस्ततः संचार करीत असतात, 
४५० हा आकंडा कमीच असावा असे वाटतें, त्यांची 
संख्या ५ ते ६ शें तरी असावी, त्यांच्यासाठी अणु- 
शक्तीचा बापर लवकरच सुरूं होईळ अशी अपेक्षा 
आहे. याशिवाय जास्तीत जास्त ४५०० हजार मैल 
जाऊं दाकणारें ४००० विमानांचेंदळ आरमाराला 
जोडलेले आहे ते. निराळेंच. यांतोल कांहीं विमाने 
(१९२८ ते १८०० झेल तर इतर कांहीं ४३०० 
मलांचा पला असलेलीं आहेत. " 

हवाई दलाच्या संघटनेची सोविएटची कल्पना 
गेल्या कांहीं वर्षांत पूर्णतया बदलली आहे. आजवर 
दूर. अंतरावरील पायदळाळा पाठिंबा देण्याचें एक 
साधन म्हणून हवाईंदळाचा विचार होई, आज रशियन 
हवाई दलांत २०००० विमानें असून सात लक्ष 
माणसें त्यांत आहेत, हें हबाईंदळ पांच निरनिराळ्या 
गटांत. विभागळें गेळें आहे. ( १ ) दूर अंतरापर्यंत 
हा करणारें दल; (२ ) डावपेंचाच्या दृष्टीनें उपयुक्त 
दल; (३ ) लढाऊ दल; ( ४ ) आरमाराला पाठिंबा 


देणारे दल; (५ ) वहातुककार्याचं दल; असे हे पांच 
गट होत. 

खुद्द सोविए्ट भूमींत एक हजार आधुनिक सुसज्ञ 
विमानतळ आहेत; व पूर्व युरोंपांतील विमानतळांचीं 
संख्या अलीकडे तिप्पट करण्यांत. आली आहे. 
वैमानिक हालचालींची पूर्व सूचना देणाऱ्या ' रडार"ची 
व्यापक स्वरूपाची व्यवस्था करण्यांत आढी आहे; व 
भूमीवरून हवेंत सोडावयाच्या. अस्त्नांची संरक्षक तर- 
तूदहि भरपूर प्रमाणांत आहे. सोविएट हवाई दलांतीळ 
वीस टक्के विमाने जेट पद्धतीची विमाने आहेत, 

अस्त्नांच्या ( मिसाइल) क्षेत्रांत सोविएटनें अलीकडे 
स्पृहणीय प्रगति केळी. आहे. आतां सोविएटजवळ 
थोड्याशा, मध्यम व दूरवरच्या अंतरापर्यंत फेकलीं 
जाणारीं, अस्त्रे; त्याचप्रमाणें या देशांतून त्या देशांत 
फॅकलीं जाऊं शकणारी अस््रेंह्रि सोबिएटजवळ भरपूर 
आहेत. अल्तनप्रक्षेपनाचे तळ सोविएटमध्यें शेभराहून 
अधिक असून त्यांतील. बहुसंख्य बाल्टिक किनाऱ्यावर 
आहेत. विविध प्रकारचीं अस्त्रे हा सोविएट लष्करी 
यंत्रणेचा चोथा महत्त्वाचा घटक बनला असून या 
क्षेत्रांत सुमारे दोन लक्ष माणसें आढळतात, या क्षेत्राचे 
आधिपत्य एका इंजिनिअर-सेनानीकडे आहे; व 
अण्वस्त्रे निर्माण करणारे सर्वे कारखाने, त्याचप्रमाणे 
रॅकेट्स ( अभित्राण ) व . नियंत्रित अस्त्रे, व त्यांची 
चांचणी घेण्याचीं सर्व स्थाने यांजवर त्यांचं नियंत्रण 
आहे..सोविएटची या क्षेत्रांतील साधनसामुग्री अत्यंत 
संपन्न स्वरूपाची आहे. याखेरीज. सर्वसंहारक ( बार्यो- 
लॉजिकल ) व रासायनिक तंत्रांचा अबलंब करून युद्ध 
करण्यास सोविएट समथ आहे हें निराळेंच ! 
ब्रिटिश मजुरपक्षावरील संकट 

गेल्या वर्षांच्या सावेत्रिक निवडणुकींत ब्रिटिश 
मजुर पक्षाचा झालेला पराभव सर्वांनाच आश्चर्यकारक 
वाटलो, सावैत्रिक निवडणुकींत अशा प्रकारें तिसऱ्यांदा 
लागोपाठ पराभूत होण्याची वेळ कोणत्याहि राजकीय 
पक्षावर आलेली नव्हती. यामुळें यापुढें आपणास 
कधींकाळीं तरी निवडणुक जिंकतां येईल कीं नाहीं 
यासंबंधीं देखील अनेकजण संशय व्यक्त करूं लागले; 
ब पक्षांत महत्त्वाचा वेचारिक संघर्ष सुरूं झाला, लढाऊ 
समाजवादी आणि कल्याणकारी राज्याचे पुरस्कते 


नवभारत, 


सुधारणावांदी यांच्यांतील या कलहाचा. अर्थ विशद 
करणारा एक लेख न्यू लीडरच्या ११ जानेवारी १९६० 
च्या अंकांत श्री, जॉफ़ेगुडमन यांनीं लिहिला आहे. 
प्रस्तुत लेखाचा थोडक्यांत सारांश येथे देत आहोत: 


पक्षाचे नेते श्री. गेट्स्केळ्‌ यांनीं या बाबतींत ब्लॅक- 
पुल येथें पक्षापुढील भाषणांत दोन महत्त्वाच्या कघुल्या 
दिल्या, एक म्हणजे भांडवलशाहीचे आजचें स्वरूप 
बरेंच पालटले असून तिच्या मर्यादा सांभाळून आर्थिक 
नियोजन करण्याची राज्याची शक्ति वाढलढी आहेव 
प्रस्थापित राजवटींत देखील जनतेचें राहणीचें मान 
सुघारणे शक्‍य आहे. व दुसरी म्हणजे ' उत्पादन, 
विभागणी ब विनिमय-साधनांच्या सामान्य मालकीचा ” 
संदर्भ दुरुस्त करून पक्षाची घटना अद्यावत बनवणे 
आव्यक आहे. हा मुद्दा समाजवादाच्या दृष्टीनें जरी 
अगदीं पाखंडी स्वरूपाचा वाटला तरीदेखील मजूर 
पक्षाचा सर्रास राष्ट्रीयीकरण करण्याचा हेतु आहे हा समज 
दूर करण्याचा गेट्स्केल्‌ यांनीं निश्चय केला आहे. ब्रिटन- 
मधील लोकशाही समाजवादाविषयीं त्यांनीं मांडलेले 
सहा मुद्द येथे ध्यानांत घेतले पाहिजेत, (१ ) पक्षार्ने 
दलितांसाठी लढे पाहिजे; (२) सामाजिक न्यायाच्या 
च संपत्ति नि उत्पन्नाच्या समविभागणीचा पुरस्कार 
केला पाहिजे, (३ ) चढेल्पणा, गैरवाजवी हक़व 
चंघनात्मक मर्यादा यांपासून मुक्त असा समाज स्थापन 
करण्याचा उद्देश बाळगला पाहिजे; (४) सर्वे वंश व सर्व 
जनता यांच्या मूलभूत समतेवर निष्ठा ठेविली पाहिजे; 
९५.) आतृभाव ब सहकार्य यांवर आधारलेली नव- 
समाज निर्मेती करीत राहिलें पाहिजे. अशा समाजांतील 
चांगल्या जोवनांत भौतिक सुखे व वैयक्तिक ध्येयवाद 
या दोहोंनाहि स्थान मिळूं शकेल; (६) सामाजिक 
नियोजन हें समाजवादी रचनेचे मूलतत्त्व म्हणून 
पक्षाने स्वीकारळें पाहिजे, अशा नियोजनांत सामा- 
जिक हितसंबंधांना व्यक्तिगत हितापेक्षा अधिक महत्त्व 
दिलें जाईल, असा तो सहा कलमी कार्यक्रम होता. 


गेट्स्केळू यांची भूमिका मूलगामी स्वरूपाची आहे, 
तती स्वीकारल्यास मजुर पक्षाचें गेल्या पन्नास वर्षांतील 
स्वरूप मूलतः बदळून जाईल, ब्रिटिश समाजव्यवस्थेत 
मूळ्भूत फरक धडवून आणु इच्छिणाऱ्या पक्षाऐवजीं 
सामाजिक न्याय व आर्थिक समता यांसाठीं लढणारा 


तो एक जहाल पक्ष बनेल. तथापि ब्रिटिश समाज 
जीवनांत फरक पडला आहे याची दखल घेऊन हें 
आव्हान मजुर पक्षाने स्वीकारळेंच पाहिजे असा त्याचा 
आग्रह आहे, तथापि याहून मिन्न भूमिका पक्षाचे 
उपनेते नायू बेव्हान यांनीं घतली आहे, 

तात्त्विक दृष्टीर्ने पाहिल्यास गेट्स्केळू व बेव्हान 
यांच्या भूमिका कांहीं बाबतींत एकमेकांच्या अगदीं 
विरुद्ध आहेत, गेट्स्केलूळा संसदीय सत्ता मिळविणें 
आव्यक वाटते व त्यासाठीं बहुमत मिळावे म्हणून 
भांडवलशाहीच्या बदलत्या स्वरूपाचे आकलन करून 
तिच्याशी लुळतें घेणें जरूर आहे असें त्याचें म्हणणे, 
उलट समाजव्यवस्था बदलली पाहिजे अजी बेन्हानची 
श्रद्धा, यामुळें सत्ता मिळविणे आवदय़क हें मान्य 
असूनहि संसदीय बहुमत मिळवण्यासाठी तो ती श्रद्धा 
सोडावयास तयार नाहीं. भांडवलशाही नाहींशी करून 
नव्या समाजव्यवस्थेची निर्मिती करण्यास उपयुक्त अस 
बहुमत त्यास हवें आहे. व्यक्तिमत्त्व व स्वभाव-वेशिष्ट्ये 
या दृष्टीनेंहि हे दोघे एकमकापासून भिन्न आहेत. ६२ 
वर्षांचा बेव्हान हां पक्षांत क्रषितुल्य स्थानावर आहे; 
राजकीय तत्त्वज्ञ म्हणून त्याच्या विचारांना मान दिला 
जातो; तो एक श्रेष्ठ मुत्सद्दी म्हणून गणला जात 
असून अंतःकरणाची सेहज पकड घेणारे वक्तृत्व 
त्याच्याजवळ आहे, उलट गेट्स्केळ्ची गणना पंडितांत 
होते; त्याच्याठिकाणीं बराचसा सावधपणा आहे, तो 
वाखविक बुद्धिमंतांत गणला जाणारा असून तपशीलाकडे 
अत्येत सुक्ष्म लक्ष देत असला तरी कामगारांत सहज 
मिसळूं शकत नाहीं, लोकांना हलवून सोडणारे वक्तृत्व 
तोहि करूं शकतो; परंतु तरीदेखीळ अनेकांना तो 
दूरचा वाटतो, पक्षाच्या अंतर्गत जीवनांत एकसूत्रीपणा 
याबा म्हणून त्याने निश्चित भूमिका घेतली आहे खरी; 
तथापि नेतृत्व टिकवण्यासाठी तिळा मुरड घालण्याचा 
प्रश्तंग त्याच्यावर येण्याचा संभव आहे. 

समाजरचना बदलली पाहिजे ब समाजवादावर निष्ठा 
असलेला राजकीय पक्षच हे कार्य कलूं शकेल असा 
एक महत्त्वाचा विचारप्रवाह ब्रिटनमध्ये आहे. आणि 
“ सावजनिक मालकी ” हा या बाबतींत यक्षप्रशष आहे. 
कारण संपत्तीची पुनंविभागंणी व उत्पादनसाधने राष्ट्रीय 
मालकीची केल्याबांचून व्यापक. स्वरूपाचा सामाजिंकं 
बदुळ घडवून आणतां येणार नाहीं अशी वर उल्ठेखि- 


सार-संकलन 


लेल्या छोकांची ठाम समजूत आहे. मजूर पक्षांतील 

:हा विचारप्रवाह निवडणुका जिंकण्यास आज उपयोगी 
पडत नाहीं हें खरें ! पण तो प्रत्रळ असल्यानें गेट्स्केळू 
कितपत यदास्वी होऊं शकेल हा एक प्रश्नच आहे. 


समाजवादांतील विचारमंथन 
गेल्या वर्षी ब्रिटनमर्थ्ये सावंत्रिक निवडणुकींत 
झालेल्या मजुरपक्षाच्या पराभवामुळे अनेकांना आश्चय 
वाटलें. खुद्द मजू्रपक्षाच्या नेत्यांना तर त्यामुळें 
धक्काच बसला आहे. निकालाचा स्वाभाविक परिणाम 
म्हणून तेथीळ डाव्या गटांत महत्त्वाचें विचारमंथन 
सुरूं झाले आहे; व संघटनेच्या दृष्टीने बोलायचे 
“झाल्यास पक्षांतील कामगार व बुद्धिवादी यांच्यांतील 
अंतर वाढू लागलें आहे. या वैचारिक मंथनाच्या 
अनुषंगानें “ सोशालिस्ट कॅमिटरी ? या मासिकाच्या 
"फेब्रुवारी १९६० च्या अंकांत ऑक्सफर्ड येथील रस्किन 
-कॉलिज'चे प्राध्यापक जॉन ब्लमलर यांचा एक अत्यत 
-मार्मिक ळेख प्रसिद्ध झाला आहे. त्याचा थोडक्यांत 
-सारांश येथ देत आहोत, ते लिहितात : 
आधुनिक काळांतील डाव्यांच्या विचारसरणीची 
तीन महत्वाचीं अंगें मळा पसंत आहेत. एक म्हणजे 
'ते करीत असलेली सामाजिक समीक्षा आतां पूर्वीपेक्षा 
अधिक अद्यावत झाली आहे. आतां १९ व्या शतकां- 
“तील भांडवलशाहींतील अनिष्टांविरद्ध आपण लढत 
आहोंत असे ते मानीत नाहींत; तर आधुनिक सामा- 
जिक प्रश्नांची योग्य मांडणी व समीक्षा करतात. उथळ 
-सांस्कृतिक जीबन, भकास स्थापत्य, हेतुरहित युवा- 
वस्था, औद्योगिक हुकमत इत्यादि गोष्टींचा या समी- 
क्षेत समावेश होतो. 
दुसरे म्हणजे आजच्या डाव्यांना समाजवादाचे 
नैतिक अधिष्ठान सांपडळें असून तें. त्यांनीं खीकारळे 
आहे. “ समाजवाद हें शास्र नव्हे; समाजशास्त्राचे ते 
एक छोटेसे रूप मानतां येत नाहीं. ती एक दुःखि- 
“ताची हाक होय ”, हो डुटरवाइमची टीका, सर्वस्वी 
नसली तरी, बऱ्याच अंशीं आतां समजू शकते; व ती 
-स्वागताह॑ वाटते. समाजवादाची ' ही जाणीव दोन 
'मुख्य कारणांतून उद्भवली आहे. स्टालीनवादाची 
अनिष्ट निर्माण होण्याचें एक कारण म्हणजे समाज- 
'बांदाच्या नैतिक अधिष्ठानाकडे झालेलें दुर्लक्ष हे होय; 


व यामुळेच ब्रिगारवेठ, हद्दयारी, मुसक्‍या बांधणारे 
न्यायदान, जुळूम इत्यादि. गोष्टी सहन केल्या गेल्या; व 
याबाबत आतां डाव्यांना जाणीव होत आहे, दुसरे कारण 
आधुनिक भांडवलशाहीची केवळ आर्थिक दृष्टिकोनांतून 
होणारी टीका तितकीशी समाधानकारक राहिलेली 
नाहीं हें होय. तथापि, डाव्यांचा याबाबतींतला दृष्टिकोण 
अजून तितकासा स्पष्ट नाहीं; अधुनमधुन समाजवाद 
ही खरी आर्थिक गरज आहे; अणुयुगांतील उत्पादन- 
सामर्थ्याचा योग्य उपयोग करून उत्पादन ब 
विभाजनाचा प्रश्न नियोजित अर्थब्यवस्थेवांचून 
सुटणे अशक्य आहे इत्यादि कल्पना डोकावत असतात. 
तथापि एकंदरीने डाव्यांनीं गालबेश्रचें म्हणणे पचवले 
असून आथिक दृष्टीनें आपण सुञत्तेच्या टोकावर उर्भे 
आहोत हें त्यांना मान्य असल्याचें दिसते, दारिद्य व 
बेकारी निर्माण करणारी व्यवस्था ही भांडवलशाहीची 
टोका आतां वास्तवतेस धरून नाहीं. व म्हणूनच 
कित्येकदा या व्यवस्थेच्या आधारभूत मूल्यांची टीका 
डाव्यांकडून होत असतांना दिसते, उत्पादन व्यवंहा- 
राचा हेतु नफा मिळविर्णे हाच होय अथवा जीवनांत 
जितका शाक्य असेल. तितका अर्थसंचय करीत जावें 
या प्रमेयांचा ते निषेध करतांना आढळतात, 

तिसरी मळा विशेष आवडणारी गोष्ट म्हणजे 
डाव्यांकरवी होणारी राजकीय संघीसाधुपणाची टीका 
ही होय, हळुहळु क्रमाक्रमाने समाज बद्ल्ज्याच्या 
कल्पनेचा ते विरोध करतात व सामाजिक अनिष्टांचे 
स्वरूप स्पष्ट करून तीं समूळ नष्ट केलीं पाहिजेत असा 
आग्रह धरणारांविषयीं मला फार आदर वाटतो. केवळ 
जनतेला काय हवें यावर लक्ष केंद्रित न करतां जीं 
अनिष्टें ती मुकाट्याने सहन करते त्यांच्याविषयी तिला 
जागरूक करणें हेंहि समाजवाद्यांचे कर्तब्यच होय, 
तथापि या सर्व अनिश्ांपासून मुक्त असा समाज 
डाव्यांना निर्माण करतां येइल काय १ मला त्याबाबत 
चार महत्त्वाच्या कारणांमुळें शका वाटते, 

एक म्हणजे आधुनिक समाजरचना सर्रासपर्ण 
संपूण टाकाऊ मानण्याची त्यांच्यांतील प्रवृत्ति हें होय. 
हो बरोबरहि नाहीं व व्यावहारिक शहाणपणाचीहि 
नाहीं. ब्रिटनची परिस्थिती सामान्य नागरिकांच्या 
दृष्टीनें १९३० पेक्षां १९६० सालीं अधिक चांगली 
आहे हें मान्य करावेच लागेळ, तसेंच अशा टीकेचा 


. -नवभारत 


सामान्य माणसांवर विपरीत परिणाम होण्याचाहि 
संभव आहे. त्याला आज ना उद्यां अश्शी भूमिका 
इुराग्रही आहे हें समजून येईल, आमची सामाजिक 
टीका ही तरतम विवेकावर आधारलेली असली पाहिजे. 

दुसरा दोष म्हणजे लोकशाही राजकारणांविषयीं 
अस्पष्ट भूमिका हा होय. हे म्हणणें.कांहींना कदाचित्‌ 
मान्य होणार नाहीं, पण न्लॅकपूल येथें पक्षपरिषंदेत 
श्रीमती कॅसल यांनीं केलेलें माषण हे याचें एक महत्त्वाचें 
उंदाहरण नाहीं. मतदानपेटीच्या साहाय्यानें समाजवाद 
आणतां येईल या कल्पनेची टीका करणारे ते भाषण होर्ते, 
नेतिक प्रश्नावर निवडणुका कशा जिंकणार असा त्यांचा 
प्र्न आहे. तसेंच लोकांना केवळ स्वहितापुरतेंच बोला- 
बयोर्चे ठरविल्यास हुज्रपक्षाइतकीं मतें आपण कधींच 
मिळवू शकणार नाहीं .असेंहिं त्या म्हणाल्या व मतदान- 
पेटींबर विसंबून रहाणाऱ्या. समाजसुघारकाच्या पदरीं 
नेहमींच वेफल्य येणार अशी भीतीहि त्यांनीं व्यक्त केली. 
तथापि नैतिक व भोतिक दोन्ही प्रकारचीं आवाहने 
विरोधकांना उपयोगी पडणार असल्यास समाजवादाला 
मुळीं पायाचे शिल्लक रहात नाहीं.. इतरांच्या 
भूमिकेंतहि असाच दुहेरीपणा आढळतो, अगदीं 
“ उत्पादनसाघनांची सामाजिक मालकी ”..ही व्याख्या 
स्वीकारली तरीदेखील तिचें अधिष्ठान नैतिक वा 
मौतिकच असूं शकते; त्या व्यतिरिक्त नाहीं हे उघड 
आहे. तथापि सामाजिक मालकीची ही कल्पना फारशी 
लोकप्रिय नसल्यामुळें राजकारण म्हणजे केवळ निवड- 


णुका जिंकणे नव्हे असें समाजवादी कांहीं वेळां म्ह्णूं 


लागतात. पण लोकशाहींत राजकारणाला वेगळा अर्थ 
कोणता देणार १ 

डाव्यांचा तिसरा महत्त्वाचा दोष म्हणजे सामाजिक 
मालकीबद्दलचा दुराग्रह हा होय, अनेक समाजवादी 
याविषयीं फेरविचार करूं. लागले आहेत हें खरें! 
नोकरशाही, सामान्य जनता ब तिच्या जीवनासंबंधीं 
निर्णय घेण्याची स्था यांतील वाढतें अंतर, केंद्रीकरण 
नव्या प्रकारच निर्माण होणारे हितसंबंध झ्यादि 
अनिष्टांशीं नवा समतेवर आधारलेला समाज स्थापन 
करतांना सामना करावा लागतो याची जाणीबहि वाढत 
आहे. सामाजिक माल्कीमुळें हीं अनिष्टे वाढत नाहोंत 


काय ! तथापि असें असूनहि अनेकांना नव्या समाज- 
रचनेच्या दिशेने पुढें पाऊल टाकण्याचा हाच एक 


1) 


मार्ग होय असें वाटतें व तें त्यांचं महत्त्वाचें श्रद्धास्थान 
आहे. यामुळें याबाबतींत प्रत्यक्ष अनुभव ध्यानांतः 
घेण्यास तें तयार असत नाहींत; ही खेदाची बाब होय. 
याऐवजीं ज्यांत सामान्य नागरीकांना आपल्या जीवनाला 
आकार देण्याचें स्वातंञ्य लाभेल असा औद्योगिक घटक. 
तयार करण्याकडे त्यांनीं लक्ष पुरविल्यास त॑ अधिक: 
उपयुक्त ठरेल, 

याव्यतिरिक्त मजुरपक्षाच्या राजकारणाविषयीं 
डाब्यांचा मर्यादित दृष्टिकोन हा माझा अखेरचा आक्षिप 
आहे. प्रत्यक्ष अमलांत आणावयाच्या घोरणाचें उगम- 
स्थान म्हणून त्याकडे पह्‌ण्याऐवजीं नेत्यांनी आपापली 
घोरणे आखतांना आमचें म्हणणे बिचारांत घ्यावें 
यासाठीं दबाव आणणारे राजकरण म्हणून तिकडे 
पाहिले जातें. यामुळें एक तर बेजबाबदारपणा वाढीस 
लागण्याचा संभव आहे, कित्येकवेळां. डाव्यांकरवीं 
करण्यांत येणाऱ्या मागण्या ध्यानांत घेतल्या तर त्या 
प्रत्यक्षांत आणल्यास निर्माण होणाऱ्या प्रश्नांचा त्यांनीं 
फारसा विचार केला असेल्सें वाटत नाहीं, यामुळें 
जबाबदार वा जबाबदारीच्या स्थानावर असलेले 
समाजबादी त्यांपासून दूर जातात.. व दुसरें म्हणजे 
डाव्यांचा प्रत्यक्ष घोरणाबाबतचा वैचारिक वांझपणा, 
कांहींवेळां प्रत्यक्ष पुढें असलेल्या प्रश्नांबाबत रचना- 
त्मक उपायं सुचवण्याऐवजीं केवळ सामाजिक. 
अनिष्टचें सूक्ष्म विऱ्हेषण करीत बसण्याची प्रवृत्तीच 
त्यांतून निर्माण होते. हायड्रोजन बॉबवर प्रतिबंध 
घाला, नाटो नष्ट करा, खाजगी मालकी नष्ट करा; 
इत्यादि घोषणांपल्िकडे ते जाऊचं शकत नाहींत.. 
समाजवादाच्या दिशेन परिणामकारक पाउले टाकण्याचा 
हा मार्ग नव्हे, 
173 त त्या विः्हेषणांत वि, स्ट 

न्यून व “न्यू लेफ्ट रिव्ह्यू ” यांत व्यक्त 
होणारे विचार असा संकेत आहे, तथापि त्यांचे लेखन 
ब्रिटन बाहेरहि ह्गू पडणारं असन बिचारा आहे. 
असे वाटते. १; 
जपानमध्ये नव्या पक्षाचा जन्म 


् अंतर्गत वैचारिक मंथन व प्रसंगीं विरोध वा कलह 
यांनीं केवळ. युरोपमधील डाब्यांनाच ग्रासळे आहे 
अर्से नाहीं, ही प्रवृत्ति सर्वव्यापी असून तिचे पडसाद 


सार-संकलन 


जेल्या वर्षापासून अतिपूर्वेकडील जपानच्या राजकार- 
णांतहि उमटलेळे आढळतात. गेल्या सप्टेंबर-ऑक्टोबर 
महिन्यांत जपानच्या सोशलिस्ट पक्षांत प्रत्ययास आलेली 
दुफळी व फुटाफूट याच प्रवृत्तीची द्योतक आहे, जुन महि- 
न्यांत झालेल्या जपानी पार्लमेंटच्या (डायेट) निवडणुकीत 
सोशलिस्ट पक्षाचा पराभव झाला; व त्यानंतर सप्टेंबर 
महिन्यांत भरलेल्या पक्षपरिषदेंत उजव्या गटाचे प्रमुख 
श्री. सुएहिरो निशिओ यांनीं जपान-अमेरिका संरक्षण 
करारास पुरेसा विरोध न केल्याबद्दल त्यांना पक्षांतून बाहेर 
"काढावें अशी डाव्या गटानें मागणी केली, यामुळें निर्माण 
-झालेल्या तप्त वातावरणांत निर्णय घेण्याऐवजी अधिवेशन 
स्थगित करण्यांत आलें, पण त्यामुळें विरोध शमण्या- 
ऐवजीं अधिकच उप्र झाला. निशिओनें सर्व उजव्या 
गटांना एकत्र. आणून नवा लोकशाही समाजवादावर 
आधारलेला गट निर्माण करण्याचा प्रयत्न सुरूं केला. 
:इकडे डाव्या गटाचे नेते मोसाबुरो सुझुकी यांनीं निशी- 
ओंना इतरांपासून अलग करण्याचा चंग बांधला व 
या दोन टोकांच्या मध्ये श्रो, कावाकामी यांचा मघळा 
-गट हेलकावे खाऊं लागला, अखेरीस ऑक्टोबरमध्ये 
भरलेल्या पक्षाच्या अधिवेशनांत निशिओ यांचा गट 
पक्षांतून बाहेर पडला व नवा पक्ष स्थापन करण्याची 
योजना आखण्यांत आली, 

समाजवादी पक्ष हा जनतापक्ष वा राष्ट्रीय पक्ष म्हणून. 
राहण्याऐवजी तो वर्गसंघटना म्हणून राहिला पाहिजे 
हा विचार प्रभावी बनण्याच्या धोरणामुळे आपणांस 
बाहेर पडावे लागळें अर्स निशिओ व त्यांचे सहकारी 
यांचं म्हणणे आहे. युरोप व आशियांत सगळीकडेच 
माक्‍सेंबादाच्या काटेकोर चौकटोंतून बाहेर पडून कम्यु- 
निझम व प्रतिगामी शक्ति अश्या दोहोंशीहि झगडत 
सर्व सामान्य जनतेच्या हिताची जपणूक व जोपासना 
करणाऱ्या नव्या पक्षाची गरज प्रत्ययास येत आहे ब 
*जपानमध्येंहि ती आहे असात्यांचा दावा आहे. हा गट 
'बाहेर पडल्यामुळें समाजवादी पक्ष अधिकच डावीकडे 
"कलण्याचा संभव निर्माण झाला, कामगार संघटनावरहि 


र्‍या घटनेचे परिणाम घडणें अपरिहार्य होतें. 

गेल्या जानेवारीच्या अखेरीस हा नवा पक्ष औप- 
चारिकरीत्या अस्तित्वांत आला आहे; व त्यांत काबा- 
कामी गटाचेहि अनेक पार्लमेंटचे समासद सामील 
झाळे आहेत, यामुळें तो प्रभावी विरोधी पक्ष म्हणून 
काम करण्याचा संभव निर्माण झाला आहे. संरक्षक 


छे 


कराराच्या प्रश्नावर सावत्रिक निवडणूक घ्यावी अशी 
त्यांनीं मागणी केली आहे. त्यायोगें पक्षाचे वळ 
अधिकच वाढेल अशी त्यांची अपेक्षा आहे. 

या नवर्या पक्षाच्या जाहीरनाम्यांत मानवी स्वातंत्र्य 
व समता यावर आघारलेल्या समाजरचनेच्या. निर्मितीर्चे 
उद्दिष्ट जाहीर करण्यांत आलें असून त्यासाठीं कम्यु- 
निझम व भांडवलशाही दोहोंशीहि मुकाबला करण्याची 
घोषणा करण्यांत आली आहे, समाजवाद|कडे 'फेब्रियन? 
मार्गाने जाण्याचा पक्षाचा हेतु असून संसदीय लोक- 
शाहीचें संरक्षण करण्याची हमी देण्यांत आली आहे. 
त्याचप्रमाणे अमेरिका वा रशिया यांच्याकडे न कलतां. 
पक्षाचे परराष्ट्रीय घोरण स्वतंत्रपर्णे आलण्यांत येईल 
अश्ीहि घोषणा त्यांत आहे. समाजवादी पक्ष. माकसं- 
वादी क्रांती जपानमध्ये होऊं शकेल या भ्रमांत आहे; 
व हुजुरपक्ष बड्या भांडवलदारांच्या हस्तकाप्रमाणे वागत 
आहे. या दोहोंशी सामना करून संसदेद्दारा लोकशाही 
समाजवादाची स्थापना करण्याचा प्रयत्न हा पक्ष 


करणार आहे. 

या पक्षाच्या भूमिकेची चिकित्सा करणारा श्री. 
टाकिओ नाओई यांचा एक लेख न्यू लीडरच्या १५ 
फेब्रुवारीच्या अकांत प्रसिद्ध झाला आहे. त्यांत श्री,नाओई 


यांनीं प्रस्तुत पक्षाने जपानच्या राजकारणांतील एक मह- 
तत्वाची पोकळी भरून काढली असल्याचा निर्वाळा दिला 
आहे, परराष्ट्रीय धोरणाच्या बाबतींत पक्षाची भूमिका 
जुन्या समाजवादी भूमिकेहून अगदीं मिन्न आहे. आजची 
जागतिक शांतता पूर्वे व पश्चिम यांच्या समत्रलावर 
आधारलेली असल्यानें ह्या समतोळ परिस्थितीला कस- 
लाहि धक्का लावणं अनिष्ट आहे, त्याच्या मतें जगांत 
शांतता ब शात्रसंन्यास पूर्णतया अस्तित्वांत येईतोपर्यंत 
तरी देशाच्या रक्षणाची किमान जबाबदारी आपण 


स्वीकारली पाहिजे; अशी पक्षाची भूमिका आहे. व विशेष 
म्हणजे तिच्यांत तटस्थतेचें नांबहि नाही. जपानच्या 


राजकारणाचे दुसर महत्त्वाचें वैशिष्टय म्हणजे संसद व 
दोन राजकीय पक्ष असून देखील लोकशाहीचा व्यवहार 
नीटपणें होत नव्हता. याचें कारण दोन्ही पक्षांच्या आत्यं- 
तिक भूमिका व त्यांच्यांत संदेव होणारे कलह. अनेकांना 
या कलहांचा आतां बीट आला आहे, यामुळें या 


नव्या लोकशाही समाजवादावर आघारलेल्या पक्षाच्या 
स्थापनेनें जपानच्या राजकारणाला निगळें वळण लागेळ 


अशी अपेक्षा व्यक्त केटी जात आहे. 


प्रा, ग, प्र. प्रधान 


प्रा. रा. श्री. जोग 


प्रा. रा. श्री. जोग यांची साहित्यसंमेलनाच्या 
अध्यक्षपदी निवडणूक झाली हें अत्यंत उचित झाले, 
प्रा, 'जोगं यांच्या साहित्यसेवेबद्दल सादर अभिमान 
बाळगणाऱ्या त्यांच्या विद्यार्थ्यांना; मित्रांना आणि 
मराठी वाचकांना या त्यांच्या निवडीबद्दल स्वाभाविकच 
अतिशयं आनंद वाटतो. शारदेच्या दरबारांतील हें 
उच्च्चपद प्रा. जोग आपल्या संपन्न व्यक्तिमत्त्वाने भूषव- 
तील याची मला खात्री वाटते. 


विचारप्रवण सारस्वतसाधना 


* गेलीं अनेक वर्षे प्रा, जोंग यांची साहित्याची 
उपासना अविरतपणे चालूं आहे. बाडय़याचा रसिक- 
तेनें आस्वाद घेणे, चिंतनशील वृत्तीने विविध वाड्ययीन 
समस्यांवर विचार करून त विचार अत्यंत रेखीवपणे 
व्यक्त करणे आणि प्रभावीरीतीर्ने अध्यापन करून 
विद्यार्थ्यांची वाडञयीय अभिरुची. घडविणें या तीन 
मार्गानी त्यांची ही उपासना सुरू आहे. राजकारण- 
समाजकारण, वृत्तपत्तीय वादविवाद अश्या कोणत्याहि 
गोष्टीने त्यांच्या या उपासनेंत खंड पडलेला नाहीं, पण 
असे असूनहि निठ्ठेंतून निर्माण होणारा छंदिष्टपणा 
अगर एककल्लीपणा त्यांच्यांत आलेला नाहीं. आयुष्य- 
भर साहित्यांत रमलेळे. जोग साहित्यासंबंधीं अत्यंत 
संयम वृत्तीनं, समतोल्पणें बं कांहीं वेळा निर्विकार- 
पर्णेहि बोलतात यार्चे अनेकांना आश्ममे वार्ते ब 
अतिरेकी वृत्तीबद्द्दह आकर्षण वाटणाऱ्या कांहो जणांना 
याचा खेदहि , होतो, जीबनांतील अन्य क्षेत्रांबद्दळ 
जोगांना फारसे आकषण वाटत नसल्यामुळें त्यांची 
वाडय़यावरची निष्ठा निभेळ, शुद्ध राहिली आहे असे 
म्हणतां येईल. परंतु जीवनाच्या विविध प्रशतिंबद्दल 
उत्कट आकर्षण वाटल्याशिवाय वाड्ययासंबरंधींची निष्ठा 
निर्माण होऊं शकणार नाहीं असे मानणाऱ्या व्यक्तींना 
मात्र जोगांच्या निष्ठेचे स्वरूप पंडिती आहे अर्स 


चाटेल, वाड्ययाबद्दलळची ओढे, आसक्ती ही मावना- 


घिष्ठित आहे अशी एक समजूत आहे, अर्थांतू कोण- 
तीहि गोष्ट केवळ भावनाधिष्ठित अगर केघळ: 
विचाराधिष्ठित असूं शकत नाहीं. परंतु एखाद्या कृती 
तीळ अगर प्रव्रत्तींतील प्रबळ प्रेरणा कोणती हें. 
सूचित करण्यासाठीं असे शब्दप्रयोग केले जातात.. 
या दृष्टीने प्रा, जोग यांच्या सारस्वत .साधनेचें स्वरूप 
विचारप्रवण. आहे अस म्हणतां येईल, भाव- 
नेचा खळखळाट जोगांच्या स्वभावाला मानवत नाहीं. 
जीवनांत काय अगर साहित्यांत काय भावना व्यक्त 
झाली तरी तिचे स्वरूप संयमपूर्ण व औचित्यपूर्ण 
असावें असेंच त्यांना सतत बाटतें आणि या स्वभाव- 
विशेषामुळेंच कलाकृतीचा रासेकतेने आस्वाद घेतांना 
वेडावून न जातां जागरूकतेने त्या कलाकृतीचे मर्म. 
अगर सुख्यार्थ समजून घ्यावा; तिच्या घटकावयवांतील- 
सादयाची मीमांसा करावी; तिच्यांतीळ दोषांचे दिग्द- 
न करावें आणि त्या कळाकृतीचा किती वेगवेगळ्या 
तऱ्हेने विचार करणें शक्‍य आहे हैं बाचकांस सांगावें-या, 
पद्धतीचां जोग स्वीकार करतांत. रसग्रहणांपेक्षां विवे- 
चन हच जोगांच्या स्वभावाशी अधिक सुसंगत आहे.. 
बेहोषीच्या ह्षोद्वारांना जोगांच्या लिखाणांत स्थान' 
नाहीं. येथें आहे ती मर्मग्राहा आणि अनेकदां मर्म 
भेदक असलेली मीमांसा, प्रा. जोग यांच्या शेलींतूनहि 
त्यांचे हें व्यक्तिवेशिष्टय बरोबर व्यक्त झळेळे आहे. 
प्रा, जोग कधींहि. शब्दांची पखरण करणार नाहींत. 
अनवश्यक विधान त्यांच्या लेखनांत व बोलण्यांतहि 
कधीं आढळणार नाहीं, जे सांगावयाचें त्याची सुस्पष्ट 
केल्यना असल्यामुळें फापटपसारा कधीं दिसावयाचा 
नाहीं, आपला अभिप्राय अगदीं. मोजक्या शब्दांत, 
रेखीवपणे मांडण्याचे जोगांचें सामर्थ्य हेवा वाटण्या” 
'सारख आहे, मनांत आणल्यास तें आपल्या शब्दांना 
आणि विधानांना विलक्षण धार आणतात. परंतु मर्म- 
भद करतांनाहि कडुता येऊ नये याची ते अतिदाय 
खबरदारी घेतात, 'ए॥१९/७६॥६७॥॥७0४ उनोक्ति 


प्रा. राः श्री» जोंग 


करण्याकडेच त्यांचा नेहमी कळू असतो., ते'केळकरी 
पद्धतीचें सुवणमध्यवादी भोंगळ विर्धान.करीत नाहींत: 
परंतु सुस्पू्, भूमिका व्यक्त, करण्यासाठीं -विधानांत 
आग्रही " च.१ येण्याऐवजी, व्रिधानाच्या शेवटी. “असें 
म्हणतां ,यईल  ...“. असे: मानण्यास हरकत नाहीं. 
अश्ी,साबध पुस्ती जोडलेली असते, अर्थात्‌. जाणकार 
वाचकाला, अगर श्रोत्याला:त्यांच्या लिखाणांतील, अगर 
बोलण्यांतील-खोंच जाणवतेच. टीकेचे प्रहार सोसण्याची 
सुंबय असलेले माझे एक मित्र म्हणतात कीं, (इतरांच्या 
दिव्यापेक्षां जोगांचा भरकुटीभंग जास्त, बोंचतो. ». . 
संस्कृत साहियशास्त्राचा. आधार . 

प्रा, जोग ..यांची -वाडयीन अभिरुची अभिजात 
संस्कृत वाडय़य़ावर प्रामुख्यानें .. जोपासलेली, .आहे, 
संस्कृत ' साहित्यशास्त्र हेच .प्रामुख्यानें त्यांच्या टीका- 
वाडय़यास आधारभूत, झालें आहे, रससिद्धान्त, घ्वनि- 
वित्नार; -औषचित्यविचार आणि रीतिविवेक:ही त्यांच्या 
टीकावाडय़याची. . चतुःसूज्ञी: आहे.. मंम्मट,' क्षेमेन्दर; 
आनंदबधन आणि बामन यांचे ते 'सहचिंतक आहेत. 
इंग्रजी साहित्यकास्त्र - प्रा, जोग यानी अत्यंत काळंजी- 
पूत अम्यासिळे आहे. आयू. ए. रिचर्डस्‌ व अन्य 
टीकाकारांच्या: सिद्धांताचाहि त्यांनीं सूक्ष्म विचार केला 
आहे, 'पणऱत्यांच्या टीकेचें वळण. संस्कृतचे आहे, 
संस्कृत काव्यवाड्य़य़ या पुस्तकांत ते म्हणतात : 

*“ बुद्धीची जागरूकता व विलास हें संस्कृत काव्यः 
वाड्य़याचें व्यापक वैशिष्ट्य आहे;. केवळ भावनावदाता: 
नाहीं. संस्कृत काव्यांत क्लिष्ट ब ह्िष्ट कल्पना पुष्कळ 
येतील; परंतु अज्ञेय' गूढंगुंजन यावयांचें नाहीं, हेंहि 
याच वेदिष्ट्याचें द्योतक म्हणतां येईल . . , संस्कृत 
काव्याचा अभ्यास इतर कश्याकरितां न केला तरी भाषे- 
वरील व र्चनेवरील ' प्रसुत्वाच्या दृष्टीनं ती अवद्य 
न्हाबयास "पाहिजे. संस्कृत कवि स्वतःच्या भावनांचे 
चित्र कांब्यांत बहुधा काढीत नाहीं. . .. त्यांचे लक्ष 
आपल्या 'स्वेतःच्या ' विचार-बिकारापेक्षां इतरांच्या'चं 
विचारविकाराकडे लागलेले अंसतें प परचित्तप्रवेश करॅ- 
ण्यास भावेनांपेक्षा बुद्धीचे साहाय्य अधिक लागते. बहु- 
तेकं संस्कृत काव्य बुद्धिप्रधान म्हणून अनात्मनिष्ठ 
असें झाळें | ११ व 

चरीळ उताऱ्याबरून प्रा, जोग यांच्या साहित्यविष- 
यक मतांची कल्पना येऊं शकेल, 


न, भा, २ 


आनंद हेंचप्रयोजन'. 
* , अभिनव काव्य' प्रकाश “या ग्रंथात प्रथम प्राः 
जोग' यांनीं पौरस्त्य वं पाश्चात्य टीकाकारांच्या काव्य: 
चर्चेच्या पद्धतीचे स्वरूप स्पष्ट 'करूंन असा. निष्कर्ष 
काढला आहे 'कीं, “साहित्यांत भावनेला, म्हणेजेच 
रंसाला प्रांधान्य आहे ?,. :. '' शि 

"काव्याच्या ' प्रयोजनोची' सविस्तर: चर्चा केल्यावर 
प्रा, जोग यांनीं स्वंझरंजन,. जिज्ञासापूर्ते, पलायनवाद, 
आमाविष्कार व  उद्‌वोधन या विंविधकल्पनांचें विवे- 
चन करून आनंद 'हेंच काव्यांचें प्रयोजन' आहे असा 
सिद्धांत मांडला आहे, काब्यकारणाची चर्चा करतांना 
प्रतिभा, स्फूर्ते, उपेक्षा (1८५०१ ) व' भावनात्मकतां 
यो. सर्वांच्या 'स्वरूपाची' यथार्थ कल्पना : दिळेली 
आहे. -शंब्द्शक्तीचा विचार करतांना प्रा. जोग म्हण- 
तात“ या'सर्व'ाक्तींत व्येजनाशक्ति होच चमत्कृति- 
जैनंक' असल्यानें तींच काव्यांतीलः मुख्य : शक्ति होऊन 
बसली आहे. ?”'कांव्यानदांची मीमांसा करतांना प्रा 
जोग यांनीं विविध सिद्धांतांचें विवेचन करून काव्या- 
नंदामध्ये रसिकाला येणाऱ्या भावानुमवालाच प्राधान्य 
दिळेळें आहे, काव्यगुण- व विशेषतः काब्यदोषांची 
चर्चा करतांना: प्रा. जोग यांनीं मराठी कवितेतील दोष, 
कठोरपणे दाखविळे आहेत. . संस्कृत कवितेच्या स्चना- 
कोशल्यानं प्रभावीत झालेल्या प्रा. जोगांना मराठी 
काव्यांतील .दोष खुपावे हें स्वाभाविकच आहे. या. 
दोषांचें समर्थन करण्याचें हे. स्थळ नव्हे. परंतु. हे दोष 
आहेत. असें म्हणतांना मराठी काव्याची प्रकृति, आणि 
मराठी भाषेचें खास वळण यांचा बिचार अधिक झाला 
असतां तर बरें झाळें असतें असें वाटते, ' 
सौंदर्यशोध.व आनंदबोध 

“€ सोंदर्यशोंध व आनंदंबोध ” हा प्रा. जोग यांचा 
टीकॉविषयक दुसरा महत्त्वाचा ग्रंथ आहे. जोगांच्या 
निष्कर्षाविषयीं कोणाचे कितीहि मतभेद असले तरी' 
त्यांची विषयोच्या' मांडणीची पद्धति सर्वमान्य होईल 
अशीच आहे. एखाद्या मुद्याचा विचार. करतांना 
त्यातंबंंघों अधिकारी व्यक्तींच्या मतांची व्यवस्थित 
माहिती देऊन, त्यां विषयींच्या विचारांच्या सर्व छटा 
स्पष्ट करून, विषयांचं संपूर्ण आकलन वाचकाला होईल 
अशा रीतीर्ने प्रा, जोग आपल्या विवेचनाचा प्रपंच 
करतात. सौंदर्याविषयीं विवेचन करतांना, सौंदर्य व्यक्ति- 


नवंभारत 


निष्ठ कीं वस्तुनि्, सौंदर्य आणि त्याची अनुभूँति यांतील 
भिन्नता, 'सौंदर्यामुळें., होणाऱ्या आनंदाचे स्वरूप,: या 
विविध अंगांची चर्चा प्रा.. जोग करतातं. सत्य, शिव, 
सुंदर, हा शब्दप्रयोग करतांना, या तीनहिं कल्पनांचे 
थोडक्यांत स्पष्टीकरण ते देतात, “साहचर्यवाद” म्हणज्ञे 
काय तें सांगून त्यांतील अपुरेपणा वाचकांच्या. नजरेस. 
आणतात ब सोन्दर्याचे वस्तुनिष्ठ घटक. कोणते तं.सांगून 
सौन्दर्य घटकांच्या तीन कक्षांचं , स्वरूपहि ते स्पष्ट 
करतात. परंतु.“ सौंदूर्यशोध '? या शब्दप्रयोगांतून माझ्या 
मनांत एक वेगळीच अपेक्षा निर्माण झाली होती, इंद्रि- 
यांना स्पष्टपर्ण न समजणारे, बुद्धीला, एकदम आकलन न 
होणारे अर्स निसगीतील अगर भावजीबनांतील अस्फुट 
सोंदय मनाला उत्कटतेने जाणवर्ते आणि मग अक्शा 
सौंदर्याचा शोध घेण्याचा छंद रसिकाला लागतो. अशा 
सोंदर्यशोधाचे स्वरूप येथें रसिकतेने उकळून दाखविलें 
असेल अर्स मळा वाटलें, परंतु अस करण्याऐवजी प्रा, 
जोग यांनी सौंदर्याच्या बुद्धिंगम्य गुणांचाच. विस्ताराने 
विचार केलेला आढळून आला, 


आनंदमीमांसा करतांना प्रा, जोग यांनी एंकांतिकं 
भूमिका घेतलेली नाहीं. जीवन एका. ठराविक तत्त्व 
प्रणालीच्या साच्यांत न बसणारे बहुढंगी आहे अर्से 
म्हणून प्रा, जोग यांनी आल्ह्यदांचें अनकघटकत्व मांडले 
आहे. पण हें करतांना एकांतिक भूमिका घ्यावयाची 
नाहीं, या सावघानतेचा कांहींसा अतिरेक होऊन 
प्रा, जोग यांनीं “ सर्वांचा संवाद व समन्वय हवा; 
कोणाचेंहि अधिराज्य नको ” अंस संपूर्ण तटस्थ विधानं 
केळें आहे. 


या अंथांतील निरूपणपद्धती , इतरांना दोषास्पद 
चाटेळ याची जाणीव प्रा. जोग यांना आहे, यासंबंधी 
ते म्हणतात, “ ही चर्चा शवविच्छेदनाच्या स्वरुपाची 
झाली असाहि आक्षेप येण्याचा संभव आहे .......... 
परंतु ही चर्चा करितांना सौंदयनिर्मिती करण्याचा हे 
नव्हता. त्यामध्यें एथक्करणात्मक विवेचन येणे अपरिहार्य 
होतें, सौंदर्यविषयक ही चर्चा सुंदर झाली 
संभव बराच आहे. ती. अशास्त्रीय न 
ठेलकाची इच्छा होती, अखेर हच खरे की तत्वान्येषा- 
च्या पाठीमागे लागणाऱ्याला सोंदुर्याचा सुखानुभव येण 

ते. पण तत्त्वान्बेषरां 1 

कठिण असतें. पण तत्तवान्वेषांतहि कांही सुख असतेंच”, 


श्‌ 


नसण्याचा 
व्हावी अशी 


प्रा. जोग यांच्या .टोकाशास्ञविषयक लेखनाचें . स्वरूप 
यापेक्षां अधिक कोण स्पष्ट करूं शकेल .! 

संस्कृत साहित्यशास्राचा विचार प्रा. जोग यांनी 
किती मार्मिकपणे केला. आहे. व या साहित्यशास्त्राच्या 
मर्यादा. ते किती निर्भयपणे दाखवितात हे 'काव्यविभ्रम? 
या त्यांच्या पुस्तकावरून समजून. येईल, अलंकोरांकडे 
पाहण्याची संस्कृत कांब्यशास्त्राची दृष्टि कशी विसंगत 
आहे तें स्पष्ट करून प्रा. जोग यांनीं वृत्तालंकारांना 
“काब्यविभ्रम? हँ नांब दिलें आहे..अलंकार हे शरीराचा 
अंगभूत . भाग मानले जातः नाहींत. ते कांहीं वेळ 
मिरावे ब कंटाळा आला म्हंगजे काढून ठेवावे अशी 
आपली वृत्ति असते. तशीच स्थिती काव्यालंकारांची 
असते. हो जी संस्कृतसांहित्य शास्त्रज्ञांची कह्पना आहे. 
तिच्यावर प्रा, जोग यांनी कठोर टीका केली आहे. 
अल्ंकारांना काव्यविभ्रम कां म्हणांबे हे स्पष्ट करतांना 
ते लिहितात, ' विभ्रम म्हणजे शरीरावयबांच्या सुंदर 
अश्या, हालचाली होत, भुकुटीभंग ... कराक्ष .... 
पदविन्यास, लचकर्णे इत्यादि अनेक हालचाली विभ्रमा- 
मध्यें अंतभूत होतील, त्यामुळें मूळच्या सोंदर्यात भर 
पडते ब कांहीं अर्थहि त्यांच्या द्वारे प्रगट,होतात वी पो 
हे अलंकार, काव्यशरीर जे दाब्दार्थ त्यावाचून . होऊंच 
शकत नाहींत तेव्हां त्यांना शरीरबाह्य : अलंकार? 
म्हणण्यापेक्षा . शरीरगत विभ्रम म्हणणेच योग्य नाहीं 
काय £ ”_ 
भराठी कवितेचा पंरामदी . 


प्रा, जोग यांनीं केवळ तात्त्विक स्वरूपाचे टीकाळेखन 
केलेलें नाहीं, ' अर्वाचीन मराठी काव्य , ' केशवसुत ' 
आणि मराठी वाड्ययामिरुचीचे बिहेंगमावलोकन ? 
या तीन पुस्तकांत त्यांनी प्राचीन व अर्वाचीन मराठी 
कवितेचा परामर्ष घेतलेला आहे. प्रा, जोग यांनी 
श्थक्करणात्मक टीकापद्धति या पुस्तकांतूनहि स्वीकारली 
आहे, आणि त्यामुळे त्यांची अनक मते मान्य अस- 
णाऱ्या वाचकासहि हों पुस्तके रसपूर्ण वाटणार नाहींत. 
केशवसुतांच्या कवितेवर प्रा, जोग यांचे मनापासुन, 
चता च मरते कापे केक न 
कवितांवर लिहितांना, पा 

च चर्चा करतात, झापूर्झा सवथ 


जोग प्रथम बाह्यांगाची 
ते लिहितात: “ ह माजराबृंत्तांत लिहिलेलें पथ आहे” 


अनुक्रमणिका 


ग्रा. रा.; 


"अत्येक कडव्यांत भुवपद' घरून .१० ओळी आहेत, 
-सुख्यचरण. 'बालामंदाचा. म्हणजे .. ८1६ अशा मांत्रा- 
वलींचा आहे. प्रत्येक कडव्यांत . दोन. अंतरे आहेत. 
*..:...*.पुनः वरीलप्रमाणे अंतरा, नंतर बालानंदाची 
ओळ व शेवटी. झंपूर्झा गडे झपूर्झा हें मात्रादृष्ट्या 
थोडें निराळें अर्स प्रुवपद ” पुढें .भावा्थ सविस्तरपणे 
स्पष्ट ..केलेला आहे आणि हें करतांना प्रत्येक शब्द 
समजावा, प्रत्येक, ओळींचा अर्थ लागावा यावरच: भर 
आहे. या सर्व खटाटोपांत एका उत्कट मानसिक अव- 
स्थेचें चित्रण म्हणजे काय यावर जोग कांहींच लिहीत 
नाहींत. अत्यंत कष्ट घेऊन केलेल्या या कवितच्या 
अभ्यासांत 'रसग्रहण तेवढें नेमके हुकते. 

केशवसुतांची “ घुबड' ही कविता “रेव्हन" या पो या 
कवीच्या कवितेचें रूपांतर आहे, या दोन कवितांची 
तुलना प्रा, जोग पुढीलप्रमाणे करतात ! “ मूळ कविते- 
पेक्षां ही कविता. आटोपशीर आहे, मुळांत १८ कडवी 
असलीं तर येर्थे ८ च आहेत. , मुळांतील कडंवींसुद्धां 
मोठीं आणि लांबलचक ओळीची आहेत. वातावरण 
निर्मेतींला कदाचित्‌ अशा ओळींची मंदत झाली 
असली तरी अनुवादांतील वृत्ताप्रमाणे तं वृत्त सुट- 
सुटींत नाहीं. मुळांत अदूभुतता आहे. ती केशव- 
सुतांनीं जवळ जवळ काढून टाकली आहे, ---- 
मूळ कवितेइतर्के वातावरण निर्मतीच्या दृष्टीने या 
कवितेस यश आलें नाहीं असें मान्य केलें तरी तं 


कांहीं.कमी परिणामकारक. नाहीं. -- -- इतर दृष्टीनीं . 


अनुवादांत सुघारणाच झाली आहे. ” 


गौण गोष्टींना महत्त्व. __ हड 

“ अर्वाचीन मराठी काव्य या समालोचनात्मक 
व्याख्यानमालेंत प्रा, जोग यांनीं काव्याचे केलेलें मूल्य- 
मापनं अत्यंत समतोल, व्यासंगपूर्ण व सहृदयतेनें केलेलें 
आहे. माधव जुलीयन वब रविकिरणमंडळांतीळ अन्य 
कवींच्या संबेधींचें विवेचन फारच मार्मिक ब रसपूर्ण 
झालेळें आहे. कुसुमाग्रज, बोरकर, व अनिल या 
कवींच्या प्रतिभेचे सामथ्येहि त्यांनीं दाखविळें आहे. 
जोगांच्या लिखाणांत कोठेंहि पूर्वग्रह नाहीं पण अशा 
तऱ्हेच्या समाळोचनांतून कांहीं श्रेष्ठ कवींच्या काव्य- 
संसारार्चे सम्यग्‌ दरीम होऊंन विशिष्ट कालखंडांतीळ 
वाड्मयीन प्रवाहात त्यांच बरोबर काय स्थान होतं तें 


अनुक्रमणिका 


श्री. : जोग 


समजावें ही. अपेक्षा केशवसुत व. मांधवज्युलिअन 
सोडल्यास तितकीशी पुरी'होंत-नाहीं, वाडूंमयाभेरुचीरचे 
ब्रिहंगमावलोकन .करतांना प्रा. जोग यांनीं अभिरूचीची 
आपली कल्पना स्पष्टपणे मांडली आहे. प्रतिभा म्हणजे 
अभिरुची नव्हे त्याचप्रमाणें . साधुत्व म्हणजे अभिरुची 
नव्हे हें सांगून प्रा, जोग यांनीं. वाड्मयाच्या क्षेत्रांतील 
स्वतंत्र मूल्यांची आवश्यकता प्रतिपादन केली आहे. 
वाडूमयाभिरुचीर्चे विवेचन करतांना औचित्यविवेक 
हें अभिरुचीचें प्रमुख. गमक मानून, या विवेकाची 
विधिघ . रूपं कोणतीं;. ती सांगितली आहेत. एकूण 
सर्व. विवेचनांत. औचित्य हाच प्रमुख निकष 
लावला आहे. ' औचित्याची प्रा, जोग यांची 
कल्पना: सुसंस्कृत. समाजांत रूढ असलेली आहे, 
परंतु प्रतिभावान्‌ कवि सामाजिक. संकेताच्या चोकटींत 
बसावेत ही जोगांची अपेक्षा योग्य नाहीं अर्से वाटते; 
ज्या ज्या कवींच्या काव्यांत औचित्यभंग दिसला त्या 
कबीच्या- अभिरुचीवर प्रा. जोग यांनी टीका केली 
आहे. औचित्यभंगाचें समर्थन न करतांहिं त्या कवीच्या 
काव्यांतील सामर्थ्याचे मूल्यमापन करतांना कोणत्या 
कसोट्या लावावयाच्या यासंबंधीं प्रा. जोग यांची 
भूमिका सदोष वाटते. ?श1९० ॥)९१100(]- 
औचित्यपूर्ण रीतीर्ने सुव्छिष्ट काव्यरचना करणारा 
एखादा दुय्यम कवि आणि एग्फभर्ण्टाः जशा- 
०प७, प्रतिभाशाली परंतु काव्य दोषांनी युक्त अर्स 
हृदयस्पर्शी काव्य लिहिणारा कवि यांत श्रेष्ठ कोण ! 
- क्षणभर जग उजळुन टाकणारी वीज आणि धूर ओकून 
प्रकाश देण्यापेक्षा अंधाराचीच जाणीव देणारी. दिवटी 
यांत अधिक सुंदर कोण ? तुकाराम महाराजांच्या 
अभगांत अंत:करणाला भिडण्यारचे जें सामर्थ्य आहे ते 
अधिक महत्त्वाचें मानावयाचे कीं आपल्या आजच्या 
-पांढरपेशा समाजाच्या सोलीव घोटीव अमिरूचीशीं 
विसंगत असे कांहीं अभग निवडून त्यांच्या कवि- 
त्वाच्या सामर्थ्याची उपेक्षा करावयाची ! आहय व 
'अभिव्यक्ति यांच्यातील . अभिन्नता तात्त्विक दृष्ट्या 
मान्य असूनहि ' अभिव्यक्तीचा स्वतंत्रपर्णे . विचार 
करूने प्रा. जोग यांनीं कांही गौण गोष्टींना अवास्तव 
महत्त्व दिलें आहे अर्से वाटते. 

“ मुख्यार्थाची कैफियत ” या भाषणामध्ये प्रा. 
जोग यांनी नवकाव्यावंरील आपले आक्षेप प्रमाबीपणे 


११ 


नब्भारत 


मांडून, * दुभोधताःहें कान्यार्चे व्यवच्छेदक लक्षण होऊं 
पहात आहे. >. या भूमिकेंचा-समाचार घेतला आहे. 
प्रा. जोग यांची १९३० साली; लिहिलेल्या : अभिनव 
काच्यप्रकार्श'तील साहित्य विषयक भूमिका ब आजची 
त्यांची भूमिका यांत फारंसा..-फरक पडलेला :नाहीं 
औचित्येविचार,. रससिद्धांत, 'व्यंजनाविचार आणि 
रीतिविवेकं या. संस्कृत साहित्यश्ञास्त्राच्या : राजमार्गानेंच 
त्यांची वाटचाळ चाल माहे. 

.' जोग यांच्या 'टीकापद्ध॑तींतीले या 'मर्यादा 
जोणवल्या, 'तरी त्यांच्या चोखंदळ 'रसिकतेचा प्रत्यय 
त्यांच्या विद्यार्थ्यांना आणि स्नेही मंडळींना संतत येत 
असतो. 'एकाकाळीं “ ज्योत्स्मागीत ' आणि ' निशा- 
गीत? लिहिणोर कवि निशिगंध व्युत्पन्न टीकाकार प्राध्या 
वक रा. श्री, जोग यांच्या गंभीर ' व्यक्तिमंत््वांत संतत 
चावरंत असतात! ७ किर 


भेत्रींतील अब्यांजता आणि सरलता, नर्मविनोदाने 
संभाषणास खुमारी आणण्याचे सामथ्ये, सत्य हे सूज्ञांस 


.समज्ञळ अशा सुचकतेने ' सांगण्यांची :व्ृत्ति, अमि- 


निवेश न: आणतरांहि आपलीं मते; अत्यंतः'तर्कधुद्ध- 


'रीतीने व प्रभाबीपर्णे; मांडण्यात्ञी- रीत, ,प्रतिपक्षाचा 


मॅमभेद करणारीं उप्ररोधिंक-विधांने अत्यंत .सहज्ञप्रश 
करण्याची पद्धत असे.' अनेक. पेटू :प्रा: जोगांच्या 
व्यक्तित्वास आहेत, कांहीं ' बर्षांपू्वी प्रा.': जोगांनीं 
डांगी ? ही मराठीची बोली. अहि या .सिंद्धांतांचे 
विद्वःतापूर्ण साधार' आणि राजकीय अभिनिंबेशांचा 
स्पशहि होऊं न'देतां केलेळं मंडन अनेकोंच्या अद्याप 
स्मरणांत आहे. 

आज आपल्या मायबोलीची .र!जसिंहासनावर 
प्रतिष्ठापना. होत असतां प्रा. जोग हे साहिलयक्षेत्रांतील 
संबंश्रेष्ठ मानकरी होत.' आहेत, याजद्दळ मौ त्यांचे 
मनःपूर्वक अभिनंदन करतो. साहित्यक्षेत्रांतीळ . त्यांच्या 
पराक्रमाने नर्वे. दशन घडावे .हीच मराठीच्या. अभि- 
मान्यांची अपेक्ष 'आहे. 


यत यर य्य यर यर त्वरा ल 
९. क्ाकोक : इतिहास आणि तत्वज्ञान 


- छेखक - 


कि. ३२. 


मिळण्याचे ठिकाण - 


चिटणी€, प्राज्ञपाठ्ाळा संडळ वर्न : 
[ जि. उ० सातारा गिल 
। ती र्येत रार ईन येराहर ईई येर रर. कह 


श्रे 


प्रा, सदाशिव आठवले ं 


अनुक्रमणिका 


रश्री. द. चें. क्रेतकर 


कालिदास-का.ल इ. स. २००-३०० 


. (२) पुणे साप्ताहिक स्वराज्यांत ज्यो, ढवळे यांचे- 

कालिदासाचे ज्योतिषशास्त्र-यां विषयावर १९ 
आक्टोबरपासून क्रमानें बारा लेख आले. त्यांतील 
शेंबटच्या लेखांत कांलिदास-काळ व केतकर यांचा 
संदभ असल्यामुळें साहित्यप्रेमी, गणितव्यासंगी व 
सामान्य बंधूंच्या समजुतीकरितां 'पूर्वॉक्त बारांहि 
ळेखांतील गुणदोषदरशन, संक्षिप्त, पण:'प्रांजळपेणे' मी 
करणार आहे. तरच संभाव्य बुद्धिमेद टळतील. 

(२) 'गुंगवणंन-- कालिदासाच्या कांब्यांतील 'अंनेक 
संदर्भ एकत्र करून, त्यांत एक सुसंगत क्रम ' लावून, 
त्यांचा संत्रंध,सिद्धान्तोक्त निदेशांशीं अचूक-लावीत बसणे 
हें अत्यंत श्रमाचे काम, लेखकाने फार कांटेकोरपणे 
केळे आहे. या कायात त्यांची तन्मयदृष्टि, सूक्ष्म 
चिकित्त्सा, व॒दीधे घोरण हीं पूर्ण व्यक्त. झालीं .आहेत. 
अशा तऱ्हेचे गुणी ळेख लिहिणारे विद्दान फारच विरळा, 
या लेखंमालिकेंतूंन ( आम्ही क्र. ३ मध्यें सुचविलेल्या 
शीर्षकाची ) एक मधुरमुखी पुस्तिका तयार होईल 
या त्यांच्या साहित्यमिश्रित'ज्योतिषसेवेलो धन्यवाद! 
आतां 'दोषदंदोन 

(३) लेखकाने योजिळेलें शीर्षक अस्थानी आहे 
त्याऐवजी आमच्या मतें “ कालिदासाचे ज्योतिष 
संदर्भ) हे शीर्षक उचित आहे, 

(४) श्री. सेनगुंसा वं श्री, केतकर यांनीं 'निष्कर्षे- 
छेल्या कालिदास-कालाला. शेवटच्या लेखांत घेतलेल्या 
चिमट्यावरून 'चारांपेकीं पहिळे अकरा लेख म्हणजे 
भ्रामक 'शीषकाच्या 'बुरख्याखाळीं चालविलेली या 
चिमट्यांचीच 'पूर्वतयारी होय हें स्पष्ट होतें 

(५.) :अकराः लेखांकाच्या पूंबंतयारीचा हा डोंगर 
पोंखरून शेवटीं उंदीरहि . निघाला नाहीं, हे. आम्ही 
सप्रमाण सिद्ध करीत. आहो - इतकेंच नव्हें तर,'- 

(६-) . ळेखकाच्याच 'प्रमेयाविरुद्ध॒ कालळिदासकाल 
इ, स, २००-३०० हाच निश्चित होतो ( पहा 


क्र; ४६-५१.) - असें सूक्ष्म, बल्वत्तम, ऐतिहासिक 
प्रमाणाधारेंच आम्हीं वाचकांना पटवून देणार-आहो... 
पूर्वतयारींतीळ भ्रामक विधानाचे. नमुने., 
"5(७)विधान १ लॅ -- कालिदासार्ने. वापरेळेल्या 
ज्योतिषकीय कल्पनांचे स्वरूप समजाऊन घेर्णे-एवढोच 
प्रस्तुत लिखाणाचा! हेतु आहे. यांतील इंगितः-!' 

(८) “ ज्योतिषकीय , कल्पना. .?--- हा शब्द 
(भ्रामक. आहे. : त्याचा (:१ ) :ज्य़ोतिप्रकीय 'संदर्भ 
किंवा, (२) ज्योतिषकीय नवीन अकल्पत्त-->असा 
दुहेरी भ्रामक अर्थ ह्येतो, ,ज्योतिवेंच्यानें, समनाऊन 
घेण्यासारखे कांहोंच नाहीं . : 

(९ ).क्र०-८ मधीळ-कल्पना म्हणजे संद्रभे हा 
पहिला अर्थ घेतला तर.हे स्वेच्या सवे संदर्भ सिद्धांतात 
सोपपत्तिक्पणे सांगितलेळे ज्योतिवत्त्याला पूर्णपण विदित 
असतात. मग तेच संदर्भ कालिदासाने वापरळे-तर 
त्यांत समजाऊन घेण्यासारखे काय उरस्ते !__. ., 

(१०) परंतु: कल्पना म्हणजे--नवीन प्रकल्पन-- 
हा दुसरा अर्थ इष्ट, असल तर तो मोठाच प्रमाद 
होइल, कारण आपण कोण हे. ओळखून असणारा 

हाकवि व्हाळिंदास, कवित्त्राची पायरी उल्लघून, 
ज्योतिःशास्त्र प्रवर्तकाच्या म्हणजे स्वतंत्र कल्पना 
निर्माण करण्याच्या क्षेत्रांत तो प्रवेश करीलच कशाला १ 
कारण; अनेक शास्त्रांतील अनेक संदर्भ त्यानें काव्यांत 

उपयोजिले आहेत. पण स्वतंत्र कल्पनांचा अधिक 
प्रसंग त्याने कोठेंच केलेला नादीं, अर्थात्‌ “कल्पनाच” 
नाहींत, तर समजाऊन घेण्याचें कायं उरते १. 
वस्तुस्थिति 

(९१) वस्तुस्थिति. अशी आहे कीं, केतकसंचा 
निर्णय बाधित व्हावा: म्हणून . स्वतःच्या : कांही 
(क्क १२, १४:) स्रायिक कल्पना ;रचून, «त्यांना 
अधिकृत स्वरूप देण्याकरितां - येम केन प्रकारेण -ऱ्य़ा 
कालिदासाच्या (क्र. १६) माथीं मारून स्वतः नामा- 
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नवभारत 


निराळें राहण्य़ाकरितां-कालिदासानें वापरलेल्या ज्योति- 
षकीय , कल्पना -- असें भ्रामक विधान केले गेलें 
आहे.पण. ते. आंगलटच आलें आहे. 

त्यांच्या मायिक कल्पनाहि दुबेळ्च 
७ (१२) या मायिक,कर्पनांचे दोबेल्यहि--''त्यांची 
केतकरांना फारशी बाघा होत नाहीं.” -- या 
त्यांच्याच ( स्व० ले० :१२ ) ' निर्णयावरून ते पूर्ण 
जाणून होते. 

मायिक:कल्पना, १ ठी 

, (१३) उत्तरायण, दक्षिणायन, त्यांचे आरंभ, त्यांचे 
अन्त या. विषयींची, आपली आजची कल्पना व 
कवीची-कल्पना या भिन्न आहेत. ( स्व० ले० ५) . 
मायिक कल्पना र री . (७. 
1. (१४) मोठा दिवस .कोणाला म्हणावयाचे, आणि 
लहान दिवस कोणाला. म्हणाबयाचें -या. बिषयींचा 
कवीचा संकेत आपल्याहून भिन्न आहे. 


दोन्ही असत्य अतएव त्याज्य 

(१५) या दोन्ही मिन्नंशास्त्रीय पारिभाषिक उठाठेवींत 
कालीदास पडलाच नाहीं, व त्याला' कारणहि नव्हते. 
शिवाय स्वतः लेखकच आपल्या ६ व्या लेखारंमीं-- 
६ उत्तंरगोल व' दुक्षिणगोल अंस कालिदासार्ने मानिळें 
असेल ?”-- असे सोपपत्तिक विवरण ज्या अर्थी देत 
आहे. त्याअर्थी वरील दोन्ही कल्पना त्याज्य. . 
कालिदासाला वेडा ठरविण्याचा प्रकार, '' 

( १६ ) टीकाकारांचे ज्योतिष परिभाषेचे अनेक 
चुकीचे अथ केतकरांनी उघडपर्णे दाखविलेले डोळ्या- 
समोर असतांहि त्याकडे कानाडोळा करून, टीकाकार 
मझीनाथाचा ज्योतिषाशीं परिचय नव्हता हँ दुळंक्षून, 
केतकरांच्या निर्णयाला बाघक अशा कल्पना ( वेड्या ) 
कालिदासमुखानें प्रकट 'व्हाव्या म्हणून, रघु० १६- 
४३, ४४ चा बुद्धिपुंरस्सर मळछीनाथाचाच चुकीचा 
अर्थ स्वीकारून, त्या आधार लेखकाने कांलिंदासाला 
वेडा ठरविणारे कांहीं विवेकी प्रश्न ( स्व, ले, ५ 9 
विचारले आहेत. पण मजा अशी कीं त्या प्रश्नांतच 
केतकरांनी केळेळा व कालिदासाळा अभिप्रेत असा 
सशास्त्र अ्थ.सामाऊन लेखकच वेडा ठरतो. आमची 
मदत कां झिडकारली ! आम्हीं दाखविलेल्या चुका 
लक्षांत: घेऊन स्वत:च्या निर्मल ज्योतिर्शानानें त्या 


११४ 


*छोकाचा अर्थ लेखकाने लावला असता तर हा अनिष्ट 
प्रसंग आला असतां का १ 


आणखी एक अतिरेकी प्रकार 


,, (.१७) शाकुंतलांतील रोहिणीयोगांतील ( स्व० 
छे०६ वा) “छोकांत उपमा आहे, असे चुकीने 
-समजून त्या कल्पित उपमेतून -- “ कालिदास हा 
चंद्राला कांहीं अंशी सूर्यासारखा स्वयंप्रकाश मानतो.!” 
-र्‍असा अभूतपूर्व अतिरेकी शोध प्रकट केला आहे, 
अशा अतिरेकाला काय म्हणार्वे १ याच्या जोडीला, या 
बाबतीतच कालिदासाच्या सशास्त्र कल्पनाहि त्यांनींच 
दिल्या आहेत नां? | 

, (१८), शिवाय त्या *छोकांत उपमा. नसून साधा 
दृष्टांत आहे, लेखकाने कल्पिलेळे “ साघस्ये ” अशास्त्र;, 
व त्यावर. आधारलेला शोधहि साफ, खोटा ! ! कशा- 
साठीं हा व्यर्थ आरोपाचा खटाटोप | | 


असल्या भ्रामक कल्पनांचा उपयोग 
* (१९ ) उपर्युक्त कृत्रिम कल्पनांच्या बलावर' 


कांलिदासकालाकंडे वळून--कालिदासकालाविषयीं कोणी 
केवळ ज्योतिषाधारें कांहीं कल्पना बांधल्या असतील 


तर त्यांचाहि विचार करणे अप्रस्तुत नाही--अरस, 
लेखक सांगतात.  ।* * नयं 


हातांचा अविचारच होणार.. 

(२० ) क्र १३-१८ यांमध्ये त्यांच्या विचाराळा' 
आधारभूत अशा या सर्वे कल्पना, बनांवट आहेत ह 
दाखाविळें असल्यामुळें त्यांचा ' विचार अविचारस्च 
ठरणार ! असल्या अविचाराची काय जरूरी ! 
अविचार कसा. तें पुनः सांगतो . 

(२१ ) केवळ. ज्योतिषाधारें कल्पना बांधणारा हः 
एक ज्योतिर्विदच. असणार, दुसरा . कोणीहि. असला 
अब्यापार करणार नाहीं. त्या ज्योतिविंदाळा कालिदासोक्त 
संदभाचीं सिंद्वांतोक्त मूळ उगमस्थाने साधार विदितचे 
असतात. त्या मूलाधारेंच तो यत्न करणार ब तो यत्न 
अनुरूप मार्गैर्थचं असणार, चुकीहा अवसरच रहात. 
नाहीं, तर मग या भ्रामक कल्पनांचा उपयोग तो काय.? 


उपयोग नाहीं तर हा अब्यापार कशासाठी १ अव्यापार 
म्हणजे अविचारच नव्हें कां १ 


अनुक्रमणिका 


कालिदास-काल इ;-स; २००-३०० 


केतकरांच्या अथोबर अशास्त्रं आक्षेप: 
(२२ ) “ अगस्त्यचिन्हादयनात्‌ समीपं । -दिगुत्तरा 
भास्वति संनिवृत्ते । -- याचा श्री, केतकरांचा सारांश- 


-रूपी अर्थ -- “ घमांरूढ गतिमान सूर्य अगस्त्य- 
चिन्हाला पोंचून उत्तरेकडे ( उद्गयन ). निवृत्त 
झाला ?' -- असा आहे, यावर आक्षेप -- “या 


ठिकाणीं, अगस्त्यचिन्ह . म्हणजे सुयमार्गावरचा प्रम 
दक्षिणतम बिंदु. ( जेथें सूर्य २२ डिसंबरला असतो तो ) 
असावा ” -- असा आक्षेप आहे. 


आक्षेप अशास्र 

(२३ ) घर्मारूढ गतिमान सूर्य म्हणजे डिसेंबर 
२२ पासून मे- जून- च्या घमप्रसवी उन्हाळ्यापयंत 
उत्तरेकडे ' सरकत सरकत आलेलाच सूये आहे - 
त्यानंतर तो अगस्त्यचिन्हाळा, पोंचला.व निवृत्त झाला 
म्हणभ, परमोत्तरीं आला. अर्थात्‌ अगस्त्यचिन्ह म्हणजे 
जून २२ चा. परमोत्तरबिंदु हें ब्रालगम्य असतांहि -- 
अगस्त्यचिन्ह म्हणज दक्षिणेकडील डिपंबर २२ चा 
शेवटचा बिंदु हा अर्थ सुचला तरी कसा ! सूर्य जर 
आधींच ग्रीष्मारूढ आहे व तो गतिमान आहे, त्र.तो 
'मे- जून- चा सूर्य, उत्तरेकडे ग्रीष्मान्ताकडे जाईल कीं 
- मध्येच परत विपरीत गतीने तो डिंसंबर २२ च्या 
दक्षिणतम बिंदूल्य. शिवायला जाईल १ काय विपरीत 
'कल्पना ही ! | म्हणूनच हा स्वतःचा आक्षेप लेखकानं 
अल्पज्ञानी ज्योतिबिंदाच्या मुखाने बदविला आहे. 

(२४) दुसरा भाक्षेप - केतकरांनी अगस्त्याबिदु 
-ब निवृत्ति - हे राब्द पारिभाषिक कल्पिलेले आहेत, 

(२५) प्रत्त्युत्तर - केतकरांनी केवळ 'कल्पिलेळे 
-नाहींत. तर, अगस्त्यचिन्ह अयन, प्रवृत्ति, :निवृत्ति, 
परम तन्वी रात्र - हे सारे शब्द पारिभाषिक आहेत. 
'हे. साधार, सोंपपत्तिक, साकृति सिद्धच केलें आहे 
नां ? तर ,मग त्याचें निरसन कां करीत नाहीं ! किंवा 
ते शब्द पारिभाषिक नाहींत हें तरी दाखवा. 
आक्षेप तिसरा व निरसन 

(२६ ) वराहोक्तींचा केतकरांनी स्वानुकूळ अर्थ 
'हाविला आहे, -समूल, साधार निरसन, 

-हा आक्षेप अनन्यगतिक्र आहे, वराहानें आद्यसुर्य- 
सिद्धान्ताद्वारे अगस्त्याच्या उदयास्ताची रीति दिली 
आहे, त्या रीतींत अगस्त्यारचें क्रांतीवत्तीय स्थिरस्थान 


सांगार्वेंच लागतं. त्या.स्थिर स्थानाच्या आधार उद्या> 

स्तांची रीति सिद्ध होते 

केतकरांना उदयास्त - नको आहेत. . अगस्त्याचें 
स्थरस्थान तेवढेच पाहिजे आहे. म्हणून त्या रीतींतील. 
आद्यसूर्यसिद्वान्तोक्त अगस्त्याचे (ककटकाद्यात्‌.) 'स्थिर 
स्थान- (,निरयण कर्कोरंभ ) तेवढंच घेणे .-भाग आहे. 
म्हणून केतकरांनी “ अगस्त्यचिन्ह निरयण कर्कारंभी ? 
- हा अनुकूल नदश मात्र घतला आहे. आक्षेपक 
देखील एवढाच निर्देश. घेईल, मग ही दृथा यातायात 
कां? 

द्वितीय सू्यसिद्धान्तांत देखील - अगस्त्यो मिथुनां- 
तगः - म्हणजे अगस्त्य हा निरयण कर्कोरंभीं आहे - 
असांच निर्देश आहे नां १ आहे तोच निर्देश घेतला 
तर अनुकूल अर्थ लाविला -.हा आरोप कां ! 
दिसण्यांत भव्य गाणितिक आक्षेप 

(२७) आतां, केतकरनिर्णीत .इ,. स, २००-३०० 
हा कालिदासकाल . व. तत्साघक गणित यावरच - 
“ अगस्त्यो मिथुनान्तगः ? - हें .बचन वराहपूर्व- 
कालच्या सूर्यसिद्धांतांतीळ आहे म्हणून त्या आधारें 
त्या “छोकाचा केतकरांनी लावलेला अर्थ घटकाभर 
मानिला आणि त्यांनीं सिद्ध, केल्याप्रमाणे इ. स, २००- 
३०० च्या दरम्यान सुमारे इ. स. २६० यावर्षी 
अगस्त्याचा भोग सायन ९० अंश होता तर तो आतां. 
कोठें असेल | याचें गणित केलें तर सांप्रत इ, स. 
१९६०-२६० >: १७०० वषौत अयनगति २४ अंश 
येऊन, अगस्त्याचा भोग ९०--२४- ११४ अंद 
सायन, - 
केतकरांचें गणित चुकळें 

-याबयास पाहिजे, पण.तो आज इंग्लिश नाटिकलच्या 

आघारें प्रत्यक्ष १०४ अंश येतो, म्हणजे केतकरांचे; 
गणित दहा अंश्ञांनीं..चुकळें, नाटिकल्ने कालिदास ११ 
व्या. शतकांत येतो. 

टीप- याला त्रिनतोड उत्तर खालील क्र, २८-३८ 
यांत दऊन आक्षेप निमूल केला आहे, 


आक्षेपकाचें दुलेक्ष 


(२९८) प्रथमारंभीं (अ) -वराहपूर्वे आद्यसुर्य- 
सिद्धान्तात इ. स, २० ०-३०० च्या दरम्यान अगस्त्य- 
तारा निरयण कर्कारंभीं स्थापिला गेला आहे. नेतर 


५ 


अनुक्रमणिका 


नेवेभोर्त. 


(बे) -वरांहाने देखील (इ. सं, ५२० ) कॅकॅटकोद्यात-- 
म्हणजे अगस्त्यचिन्हाची निरयनं कर्कारॅभींची 'स्थितीच 
आग्येसूर्यसिंद्धान्तांधारे 'अनुवादिली - आहे.” योचाच 
स्पष्टार्थ- क्रांतिवृत्तांवरील॑' अगस्त्यचिन्हाचा - निरंयणं 
भोग,९० अंश आहे- हे सुलभ आहे. सारांशा- प्रस्तुत 
स्थिर 'अगस्त्यचिंन्ह नेमके स्थिर केर्कारंभावेस्चं 
मानिल्यार्नै-! रि 
अगस्त्यचिन्ह >. निरयन कर्कारंभ 
"हें 'आक्षेपकाच्या मुळींच लक्षांत आले नाहीं. किंवा 
येऊनहि त्याने बुद्धिपुरस्सर दुर्लक्ष केले, द्ऱ्र 
(क) द्वितीय सूर्यसिंद्वान्तांतदेखील.- अगस्त्यो 
मिथुनान्तंगः -- म्हणजे. अगस्त्यचिन्ह हे. निरंयण 
मिथुनान्तींच स्थिरत्वाने. स्थापिले गेलें आहे, म्हणजे 
येथें देखील - आद्य सूर्यसिद्धांताच्या निरयन परंपरे- 
तीलच- 
अगेस्त्येचिन्ह - क्रान्तिवत्तस्थनिरयण कर्कोरंभ/ 
> निरयण ९० अंश" 1 
"> निरंयण पुनवसु तीन चतुर्थाश, 
-असेंच मानिळे आहे - इकंडेहि आक्षेपकोनीं देलक्षं 
केळे आहे. | 
"२९ ) याप्रमाणे -क्र० २८ तील (अ) वंराह- 
पूर्वकाल इं. -स.-२००-३००, (ब) वरांहकाल इ. 
स, '५०५-५८७, (क) द्वितीय सुर्यसिद्धान्त, या 
प्रदीषे अवधींत- | 
अगस्त्यचिन्ह > निरयण कर्कारंभ 
हाचे निर्णय ज्योतिर्विदांनीं 'आपल्या सिद्धान्तात नमूद 
केलेला आहे - हें वरील क २८ अ, ब, क,- या 
तीन कलमांत स्पष्ट केळें आहे. हु. सर्वच्या सर्व स्वतःला 
पूर्ण विदित असलेल्याचा आक्षेपकाने उपयोग कां करू 
नये. 
- निवृत्त होणारा सूर्य अगस्त्यचिन्हावरच आला, 
(२३०) आतां बराहपूर्व (इ. स. २००-३००) 
आं्यसेर्यसिद्धांतकालीं निंसगक्रमानुसार---- 
इ, स, २००-३०० च्या द्रम्यान 
पूवाक्त क्र २८, २९, मधील  निरयंण केकोरम- 
निष्ठ अगस्त्यचिन्हावरच सायन सूर्य ' निवृत्त झाला, 
यांचा स्पष्टार्थ- 'भगस्त्यचिन्ह ब निरयण क्काम. या 
दोहोंचा. निदर्शक, बिंदू एकच. असल्यामुळें--- 


१ 


प- निरमेन. :कर्कोरमीं. सायन सूर्य निवृत्त. झाला: 
क्रिंवा -“-- | 

'फ* अगस्त्यचिन्हावर सायन सूर्य निंडत्त झाला. 
हेःदोन्ही निदेश तेतोतंत समानाथी आहेत:हे वांच- 
कांना सहज कळेल: “गप 

यावरून गणितोपयोगी प्रमेय .: 

' (३१) कालिदासाच्या “छोकांत अगस्त्यचिन्हाचा 
निदेंश' आहे, ' ताऱ्याचा- नाहो, हे महत्त्वाचें आहे.. 
म्हणूनच अगस्त्यचिन्हावरच'' भर देणें प्राप्त आहे. 
आतां - अगस्य्य चिन्ह ( बिंदु ) होच. क्कारंभबिंदु 
आहे.- अर्थात्‌ :निरयण,;करकोरंभविदूवरच. भर देणे 
भाग भाहे. म्हणून 'प्रस्तुत।-सूर्यनिव्त्तीच्या] गणितोपर 
क्रमांत, केतकयंनीं. कालिदासोक्त :अगस्त्यचिन्हाला 
अनुलक्षून निरयण कर्कोरंभावर. भरः देऊनच गणितोंक्रम 
केला. तोच.साधार, आहे. इ.' स. २००-३०० च्या 
दरम्यान, (क्र०२८, २९, ३० प,.३०.फ,) निरयण. 
कर्कारंभीं निव्वत्ति झाली.तर आज निवृत्ति'कोठे होते !. 
हेःगणितोपयोगी उत्कृष्ट प्रमेय उपलब्ध. झाले 
आतां. गणित प्रयोग 

(३९) बराहपूर्वकाठ (इ. स. २००-३०० च्या. 

दरम्यान म्हणज सुमारें) इ, स, २६० व आज इ. स. 
१९६० यांतील 'अंतर १७०० वर्षे.-.या. अवधीत 
अयंनचलन सुमारे २४ अंश म्हणजे. सात नंक्षतरचरण 
भरते, आक्षेपकानेंहि २४ अंडच काढे आहेत, ते, 
बरोबंर आहे, ' 
गणितावरून आजचे. निवृत्ति-स्थान, 

7(३३ ) इ.स, २००-३०० च्या दरम्यानची 
निरयन कर्कारंभीची निवृत्ति १७००- वर्षांत, सात 
चंरणानीं मार्गे गेली, .निरयण 'कर्कारंभापासून सात 
चरण म्हणजे आजचे निवृत्तिस्थान . गणिताने - निरयण. 
आद्रारंमी वेते, आज प्रत्यक्ष 'निव्त्तिदेखील आयद्री- 
रभींच होते. 
ग्रणितागत ब प्रलक्ष-यांत एकवाक्यता 


भे (३४) गणितलब्ध निवृत्तिस्थान निरयण आर्द्रा- 
रभी येते व आज प्रत्यक्ष हृश्य. निवृत्तित्थान देखील 
आद्रारंमींच ज्या अर्थी आहे, त्या अर्थी गणितलब्घ वः 
प्रत्यक्ष यांत पूण एकवाक्यता आपोआपच उघड होते. 


कालिदास-काऊ इ..सः २००-३०० 


केतकरांचें प्रमेय व निर्णय सुसंगत 

(३५) वरील आजच्या एकवाक्यतेवरून-वराह 

पूवकालीन सूर्यतिद्धांताधारें सिद्ध (क्र. २८ ) केलेले - 
अगस्त्यचिन्ह म्हणजेच निरयन कर्कारंभ. 
>: म्हणजेच निरयन ९० अंश 

हें केतकरांचे प्रमेय सुसंगत आहे-हं स्पष्ट आहे. 
कालिदासाचा अनुबादहि सुसंगतच 

(३६) रघु-सर्ग १६-४४ मधील-घर्मारूढ गति- 
मान सूर्य अगस्त्यचिन्हाला पॉचतांच उत्तरेच्या जवळ 
( उद॒गयन-निवृत्त म्हणजे ) परमोत्तरी आला-या 
कालिदासाच्या छोकबद्ध अनुवादांतील - 

अकस्त्यचिह -्‌ निरयण कर्कारंभ 

हा वराहपूर्व आद्म-सूर्यसिद्धान्ताश्रत अनुवादहि 
अत्यंत सुसंगतच आहे-हें वरील (क्र. २४) व ( क्र. 
४८-३, ४, ५, ) वरून स्पष्ट आहे. 
केतकरस्वीकृत प्रमेयाळा वराहाची पुष्टि 

(३७) वराहकालीं निरयण पुनर्वसू अर्धावर 
निवृत्ति होत. असे- हें स्वतः वराहानेच सांगितलें 
आहे. अर्थात्‌ बराहपूर्वकाळीन (इ. स. २००-३०० 
च्या दरम्यान ) सूर्यसिद्धान्तात ती निरयन ककोरंभीं 
म्हणजे निरयन पुनवंसू तीन चतुथांशावर झाली - ही 
पुष्टिदायक्त सोपपत्तिक्र सुसंगति आहे. 
कालिदास-काळ 

(३८) ही सूर्यनिवृत्ति इ. स. २००-३०० च्या 
दरम्यान ज्या अर्थी होते त्या अथी कालिदासहि इ. स. 
२००-३०० च्या दरम्यानच होऊन गेला-हेंहि 
तितर्केंच सुसंगत आहे, म्हणून केतकर: चुकळे नसून -- 

- आक्षेपकाचें. मूळ प्रमेयच चुकळें आहे-ही सिद्ध 
मोष्ट आहे. 
आक्षेपकाचें प्रमेय चूक कसें ? 

(३९) आक्षेंपकानें आपल्या गणिताने ( क्र» २७ 
मध्यें ) कालिदासाचे ११ वें शतक काढिले. याचा 
अर्थ-त्याच्याच गणिताने कालिदास कालीन - सूर्य- 
सिद्धान्ताची देखीळ १९१ व्या. शतकांत उचल्बांगडी 
होते. अर्थात्‌ ज्याच्या आधारें गणितोपक्रम केला तोच 


वसहपूर्वकालीन  सूर्यसिद्धान्त बसहानंतर ६०० वर्षीनीं ' 


झाला -असें, विपरीत उत्तर ज्या प्रमेयाघारर आले ते. 


न. भा, ३ 


प्रमेय साफ चुकलें-तें त्याज्य आहे-हें सांगावयास कां 
पाहिज ? 
प्रमेय भिन्न म्हणून उत्तर मिन्न 
(४० ) वराहपूर्व सूयेसिद्धान्यांत अगस्त्यचिन्हृ 
पुनवंसू तीन चतुर्थांशावर स्थापिले. आहे, परंतु आक्षे- 
पकाच्या गणितावरून. पहातां त्यानें दाखल केलेल्या- 
(क्र. २७ ) अगस्त्यमोग १०४ अंदश--यांतून रेक 
अंश (क्र. ३२) अयनगति वजा केली तर अगस्त्य- 
चिन्हाचा भोग सूर्यसिद्धान्तोक्त ९० अंश्याऐवजीं ८० 
अंश येतो, म्हणज हें स्थान क्कोरंभाच्या पश्चिमेस १० 
अंशावरचें यत. अर्थात्‌ आक्षेपकाने स्वतःचा मूलाघार- 
भूत सूर्यसिद्धान्तोक्त ९० अंश न घेतां, ८० अंशाबरचें 
हें मिन्नच मूळ प्रमेय घेतळें त्यामुळें त्याचें उत्तंरहि 
भिन्नच आलें. मिन्न स्थान स्वीकारल्यावर त्याचें 
उत्तरहि भिन्न येणारच ! |! 
ती कसोटी होऊं शकत नाहीं 
भिन्न भिन्न प्रमेयाघारें. साधिलेलीं हीं मिन्न भिन्न 
उत्तरे, स्वतंत्रस्वरूपीं असल्यामुळें तीं परस्परांची कसोटी 
होतील तरी कशी ! ! | 
बराहपूर्वसिद्धांत, - शला 
बराहपूर्वच राहिला पाहिजे ना! 
(४१ ) आक्षेपकाच्या उत्तराने जर इ, स. २००- 
३०० या दरम्यानचा सूर्यसिद्धान्त अकराव्या शंतकांत 
गेला तर ती कालसंशोधनाची दृष्टि साफ चुकली हें 
उघड आहे. म्हणून तो सूर्यसिद्धांत इ, स. २००- 
३०० च्या द्रम्यान म्हणजे-वराहपूर्वच राहील-असेंच 
प्रमेय घेणें सशासत्र आहे. म्हणूनच केतकरांनी घेतलेले 
प्रमेयच, व त॑एकच, संशोधनोचिंत आहे. कारण 
त्यायोर्गे संशोधनाचा आत्मा जो मूलाघार तो सुस्थिर 
राहातो. आक्षेपकाच्या प्रमेयाने मूळाघारच कोलमडतो. 
आतां स्वतंत्र ऐंतिहासिक प्रमाण - 
अगस्यचिन्हाच्या तीन अवस्था 
(४२ ) आतां या प्रमेयाच्या स्पष्ट व सुबीघ 
निर्णयाकरितां भारतीय ज्योतिःशास्त्राच्या प्रगतींतीळ- 
सुंदर, स्वतंत्र, व बलिष्ठ-असें एक प्रतीतिकारक ऐति- 
हासिक प्रमाणच वाचकांना सादर करितो. त्यायोगें सर्व 
वावदूक आक्षेक्कांचीं तोडे. आपोआपच बंद होतील; व 
केतकरांनी निष्कर्षिळेळा कालिदासकांल इ. स. २००-- 
३०० अनायासेंच' सुप्रतिष्ठित होईल, 


१७ 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


“ (४२) भारतीय ज्योतिःशास्त्राच्या प्रगतीच्या 
इतिहासांत, प्रस्तुत अगस्त्यचिन्हाच्या बाब तींत, सिद्धां- 
न्तघोषित अद्या खालील तीन अवस्था स्पष्टपणें नमूद 
केलेल्या दिसून येतात :- व 
(य) प्रथम अवस्था 
प्रथमावस्थंतील मध्यवती प्रतिनिघि-आद्यसूर्यसिद्धांत 
(२१) वराहपूर्व आय्गसूर्यसिद्धांतकालाच्या आसंपास 
अगस्त्यताऱ्याचा निरयण भोग ( कर्कटकाद्यात्‌ ) ९० 
अंश स्थिर केला आहे. याचा अर्थ - अगस्त्यचिन्ह 
( अगस्त्यताऱ्याचा शरमूल बिंदु ) हें नेमके क्रान्तिवृत्ता- 
वरील कर्कारंभींच पडतें, म्हणून त्याकालीं - 
(अ) अगस्त्यचिन्ह - निरयणकर्कारंम - ९० अश 
- असा सुस्थिर प्रचार होता. ह 
(ब) या आरास्त्यचिन्हावर इ. स, २८० या वर्षी 
सूर्यनिवृत्ति झाली, 
(र) द्वितीय अवस्था 
द्वितीय अवस्थेतील मध्यवर्ती प्रतिनिधि-ब्रह्मगुप्त सिद्धांत 
(४३ ) पुढे इ. स. ६२८ मध्यें ब्रह्मगुप्ताने स्वतः- 
च्या वेधानें अगस्त्यताऱ्याचा निरयणभोग ८७ अंश 
स्थिर केला. म्हणजे ब्रह्मगुसानें अगस्त्यताऱ्याचा भोगांत 
तीन अंशाची दुरुस्ती करून ब्रह्मगुप्तसिद्धांतात त्यानें 
(अ) अगस्त्याचा भोग निरयण ८७ अंश- अस 
नमूद केलें, न 
(ब) या अगस्त्यचिन्हावर इ, स, ४९६ यावर्षी 
सुंयैनिव्रत्ति झाली, * ,* 


(ल) तिसरी अवस्था 

तिसऱ्या अवस्थेतील मध्यवती प्रतिनिधि-ग्रहळाघव. 
, (४४) ग्रहलाघवकार गणेश दैवज्ञ यानें इ. स. 
१५०० मध्ये स्वकृत वेधद्वारे अगस्त्याचा निरयण भोग 
<० अंश स्थिर केला, म्हणजे गणेशदेवज्ञाने आणखी 
सात अंशाची दुरुंस्ति केली. म्हणून ग्रहलाधवांत -- 

(अ) अगस्त्यचिन्ह ८० अंश निरयण. 

(ब) या अगस्त्यचिन्हावर इ, सं, १००० यावंधी 
निवृत्ति झाली, 


या अवस्थात्रयातून मार्ग 


(४५) वर क्० २८ ते ३८ अखेर आम्ही जें 
प्रमेय व जो निणय प्रपंचिला त्याच्याच जोडीला हा 
भारतीय ज्योतिःशास्त्रनिषठ्ठ अगस्त्याच्या इतिहासांतील. 


या तीन अवस्थापेक्ीं कोणती तरी एक अवस्था आमच्या 
निणय़ाला अगदीं स्वतंत्रपणे साहाय्यभूत होते कां -- 
तें पहाण्याची रीति अशी -- 

रीतीचीं अंगें 1 

(१) विद्वानांनी साघार निश्चित केलेली कालि- 
दासकालाची अलीकडील मर्यादा प्रथम हातीं घरा- 
वयाची. ी 

(२) क्र, ४२ मधील तोन्हॉ. अगस्त्यचिन्हें 
कोणकोणत्या वर्षी परमोत्तरी आलीं तीं भिन्न वर्षे 
गणितानें काढावयाचीं ( पहा, क्र ४२ १, 

टीप- म्हणजे त्या त्या अगस्त्यचिन्हांवर झालेल्या 
सूर्यनिवृत्तीची वर्षे काढायचीं (क्र ४२ ब, ४३ ब, 
४४ ब, मध्यें काढिलींच आहेत 9. 

(३) या तीन वर्षीपैकीं जे वर्ष कालिदासाच्या 
अलीकडील मर्यादेच्या आंत येतें त्या वर्षांची द्योतक 
जी अगस्त्यचिन्हांची अवस्था ती एकच अवस्था 
मस्तुत कालसाधनांत खतंत्रपणे अनुकूल - हे ओळ- 
खावयाचें, 

(४) या उपर्युक्त अवस्थेतील 
व कालिदासाच्या स्होकांतीळ सूर्यनिवृत्तीचं चित्र हीं 
दोन्हीं मिळती जुळती आहेत कां है पहायचे. 

(५) ती अवस्था मिळतीजुळती आहे असें 
दिसून आलें तर -'अर्थात्‌ तीच अवस्था कालिदासाला 
परिचित होती, म्हणून त्या अवस्थेतील विशिष्ट घटना 
देखील. त्याच स्वरूपांत त्याच्या काव्यांत : उतरली 
आहे.-असा ऐतिहासिक प्रमाणाधारे निणेय ध्याव- 
याचा, 
अर्थातू त्यानंतर 

(६) त्या विशिष्ट अवस्थेतील त्या विशिष्ट घट- 


नेचा जो काळ तोच कालिदासाचा काळ होय - हें 
मग गळ्यांतच पडते, । 


(४६) बरीळ साखळीचा क्रमबद्ध उपयोग 
मंदसोर शिल्यळेलाबरून - इ, स, ४७३ च्या 
बराच पूर्वा कालिदास होऊन गेला - या पंडितांच्या 
निर्णयावरून, कालिदासाची अलीकडील मर्यादा सुमारें 
इ, स. ४०० ही हातीं आली. 
(२) इ. स, ४०० ज्म 
मधील. तीन अवस्थांपैकी 


सूर्यनिव्वत्तीचें चित्र 


हणजे क्र० ४२, ४३, ४४, 
? पंथमावस्था (क्र, ४्रय )- 


शद 


कालिदास-काल 


निश्चित होते. या प्रथमावस्थेंतील अगस्त्यचिन्ह इ. स. 
२८० यावर्षी (क्र० ४२ ब) सूर्यनिडृत्तिस्थानीं आलें, 
दुसऱ्या (क्र ४३ र) अवस्थेतील अगस्त्यचिन्ह 
इ. स. ४९६ यावर्षी व (क्र० ४३ ल) तृतीयावस्थे- 
तीळ अगस्त्यचिन्ह इ. स. १००० या वर्षी परमोत्तरीं 
आलें, याप्रमाणें तीन्ही निइत्तीचीं वर्षे हातीं आलीं. 

(३) इ. स. २८०, इ. स. ४९६ इ: स. १००० 
या तीन वर्षांपैकी कालिदासाच्या अलीकडील ड्‌,स, 
४००-या मर्यादित, ऐतिहासिक प्रथमावस्थेंतील इ. 
स.२८० हं एकच पडतें, अर्थात्‌ इ. स. २८० या वर्षाची 
द्योतक जी प्रथम अवस्था, त्या अवस्थेतील जी विशिष्ट 
अगस्त्यचिन्हावस्ची सूयनिव्रत्ति ती एकच प्रस्तुतांत 
स्वतंत्रपर्णे उपयोगी. पडते. बाकीच्या दोन्ही. अवस्था 
कालबाह्य ठरतात. - 

(४) याप्रमाणे, ऐतिहासिक प्रथमावस्थेतील इ. स 
२८० या वर्षांचे अगस्त्यचिन्हांकित निवत्तिविषयक 
चित्र व कालेदासाच्या छोकांतील चित्र हो दोन्ही 
मिळतीजुळतीं आहेत असं निश्चित होते-ते अर्स-- - ' 


चित्र लें चित्रररें 


निसगक्रमानुसार- कविकृत अनुवादानुसार- 

(१) निरयन कर्कारंभी निरयन अगंस्त्यचिन्हावर 

'सायन सूर्य निवृत्त झाला, सायन सूर्य निवृत्त झाला. 
(क०३०-प) (क्र० ३०-फ) 


निर्णय - चित्र ९ ळें व चित्र २ रें हं दोन्हीं तंतोतंत 
मिळतीं आहेत, 

(५) अर्थात्‌ अगस्त्यचिन्हाची प्रथमावस्था 
कालिदासाला परिचित होती. म्हणून तिच्यांतील इ. स. 
२८० ची विशिष्ट अगस्त्यचिन्हांकित सूर्यनिवृत्तिची 
घटना त्याच स्वरूपांत त्याच्या काव्यांत उतरली आहे. - 
सारांश - ी 

(४५) इ. स, ४०० च्या आंतील इ. स. २८० 
ची अगस्त्यचिन्हांकित नि्चत्ति ज्यांत अन्त्भूत होते - 
असा - इ. स. २००-३०० हाच कालिदासाचा काल 
होय - हें स्वतंत्र भारतीय ज्योतिः्यास्त्रप्रगतीच्या 
ऐतिहासिक पुराव्यातील निवृत्तीच्या इव्य : घटनेवरून 
स्पष्ट आहे. 
आतां आक्षेपकाच्या पद्धतीचे परीक्षण 


(४६ ) क्र. ४० प्रमाणे आक्षेपकार्ने अगस्त्य- 
चिन्हाचा निरयण भोग ८० अंश मानिला आहे. 


इ..स., २००-३०० 


क, ४२-३ प्रमाणे गणेशदैवज्ञारने अगस्त्यमोग ८० 
अंशच मानिला आहे. अर्थात्‌ आक्षेपकारचे भगस्त्य- 
चिन्ह क्र, ४२ मधील तिसऱ्या भवस्थेशीं जमते. 

(४७) या चिन्हावर गणिताने इ. स. १००० या 
वर्षी सूर्यनिवृत्ति झाली, आक्षेपकाचें देखील हेंच वर्षे 
आलें आहे अर्थात्‌ आक्षेपकाचें वर्ष तिसऱ्या अवस्थेचे 
आहे हें दुढ झालें 

(४८) कंवीची पंडितखीकृत अलीकडील मर्यादा 
इ. स. ४०० ही प्रथमावस्थेंत येते व त्या प्रथमावस्थे- 
तील निवृत्तीचे गणितलन्ध वषे इ. स. २८० हें क्र. - 
४२-९१ मध्ये आलेंच आहे. 

(४९ ) वरील क्र. ४७ प्रमाणें आक्षेपकस्वीकृत 
तिसऱ्या अवस्थेतील अगस्त्यचिन्हांकित निवृत्ति इ. स. 
१०००, तर कालिदासोक्त प्रथमावस्थेतील (क.४२-१) 
अगस्त्यचिन्हांकित निवृत्ति इ. स. २८० या वर्षी 
झांली हें तंत्र ऐतिहासिक प्रमाण श्रेष्ठ आहे. 

(५० ) आक्षेपकांचे इ. स, १००० हें वर्ष इ. स. 
२८० याच्या ७८० वर्षे पलीकडे, गेल्याने इ. स.. 
१००० मधील सूर्यनिवृत्तीचा निर्देश इ. स, ४०० च्या 
पूर्वींच्या कालिदासाच्या काव्यांत शिरणे - हँ सर्वथा 

, असंभाव्य आहे. 

(५१) त्याचप्रमाणें दुसऱ्या अवस्थेतील निवृत्तीचे 
वर्ष (क्र. ४३-ब) इ. स. ४९६ हें वर्ष देखील ' 
इ, स. २८० च्या पलीकडे २१६ वर्षे गेल्याने इ. स. 
४९६ मधील निवृत्तीचा निर्देशहि इ. स. ४०० 
पूर्वीच्या. कालिदासाच्या काव्यांत येणें असंभाव्य आहे. 
अर्थात्‌ -- - 
कालिदासोक्त अनुवाद प्रथमावस्थेतीलच 

क० ५०-५१ वरून दुसरी व तिसरी अवस्था 
असंभाव्य 'ठरून एका प्रथमावस्थेलाच सोपपत्तिक, 
अवसर ज्या अर्थी लाभतो त्या 'अर्थी प्रथमावस्थेतीळ' 
निवृत्तीचा निदेंशच कवीच्या त्या प्रसिद्ध रघु० सर्ग १६ 
रहो ४४४५ छोकांत प्रविष्ट झाला आहे-हें 
न सांगतांहि उघड होते. 
म्हणून आक्षेपकाचें प्रमेय. चूक 

(५२) म्हणून क्र. ४६, ४७, ४८, ४९, ५०,' 
८५१ यांतील सशास्त्र, साघार, व स्वतंत्र अश्या 
ऐतिहासिक अवस्थांच्या प्रमाणावरून आक्षेपकाची 


१९ 


अनुक्रमणिका 


नबभारत 


क्० २७ मधील पद्धल व त्यांचें प्रमेय. हीं . दोन्हीं 
ववूक, व त्यामुळें त्याचा निर्णयहि चूकच, व त्यांचा 
इ, स. ११ वें शतक .हा निष्कषेहि चूकच -हे 
ओघानेच ठरतं. १ 
केतकरांचेंच प्रमेय व निष्कषे सश्षास्र 

(५३) या उभयविघ विवरणावरून क्र० ४४, 
४५ तील केतकरांचेंच प्रमेय ब केंतकरांचाच निष्कर्ष 
सिद्ध होतो, व आक्षेपक्राचें निवेदन कोलमडते, 
आमच्या ऐतिहासिक प्रमाणाला - 

आक्षेपकाची आश्चर्यकारक पुष्टि 

(८४) आपल्या पहिल्याच स्व० लेखांत आक्षेपक 
लिहितात- पण याच्याच जोडीला जर खतंत्रपणे असे 
दाखवितां आलें कीं भारतीय ज्योतिःशास्त्राच्या इति- 
हासांत अशीहि एक अवस्था येऊन गेली कीं जिच्याशी 
हें चित्र मिळतेजुळते आहे, तर मंग ज्योतिःशास्त्राची 
हीच अवस्था कालिदासाला परिचित होती आणि ती 


त्याच्या ग्रंथातून उतरछेळी दिसते - असें म्हणावयास. . 


प्रत्यवाय असू नये, 
( सासाहिक स्वराज्य ळे. पहिला, के० २ मध्यभागीं ) 
केबढें आश्चय्रे !! 

(५५) मार्गे क्र ४२-४५ मध्ये केतकरांनी 


विस्तारिलेल्या ऐतिहासिक अवस्थेच्या - स्वतंत्र प्रमा- 
शाशी वरील क्र० ५४ मधील आक्षेपकाचें ऐतिह!सिक 
अवख्थेचें प्रमाण तंतोतंत .ज्या अर्थी जुळतें त्या अर्था 
त॑ प्रमाण आक्षेपकानें केतकरांच्या. करितांच मांडिले 
असावें, केवढें आश्चये !! . 

(५६ ) आक्षेपकाच्या मुखेंच कालिदासाचा काळ 
इ. स, २००-३००, .. र ः 

(५७) क्र ५४ मधील ऐतिहासिक प्रमाणाचे 
ब्राबतींत केतकर व आक्षेपक यांचे पूर्ण मंतेक्‍्य' झालें 
आहे, त्याच प्रमाणाचे आघारें त्याचा निष्कर्ष चुकीचा 
ठरून केतकरांचा निष्कषेच त्यांच्या गळ्य़ांत पडतो. 
अर्थात्‌ आक्षेपकाच्या बारा लेखांचे अधिकृत सार ज॑ 
(क्र० ५४) ऐतिहासिक प्रमाण त्याच्याच द्वोरे जण 
आक्षेपकच स्वमुखार्ने -- कालिदास -काळ इ. स. 
२००-३०० -अशी. घोषणा करीत आहे. सारांश 
-ज्यो० ढवळे यांच्या लेखांतूनच कालिदास काळ 
इ. स, २००-३०० असें निर्विवाद निश्चित होतें. 
एक उद्‌बोधक कोष्टक 

अ- भारतीय ज्योतिःशास्त्रप्रगतीच्या इतिह्वासांतील 

अगस्त्यमोगाच्या तीन अवस्था. ७ 


* उपयुक्त अ-चें विवरणात्मक कोष्टक 


एकेक | कपशीेला 11११? 19जपणस्थाबतच्या आयापा-- | तपशील | -प---ध्.-----_-अगस्यातन्लाच्या भागार अगस्त्यचिन्हाच्या भोगाच्या अवस्था 
नष्काका ण. (प) (फ) (ब) 
(१) | उपयुक्त अ, वरून अवस्था ' अवस्था अवस्था 
क्रमिक अवस्था पहिली. दुसरी तिः 
र (प) (फ) क 
(२) अवस्थेतील मध्यबती- आद्य' त्रह्मगुप्त. र त) 
प्रतिनिधि ग्रंथ सूर्यसिद्धान्त सिद्धान्त र 
(३) अगस्त्यसंदर्भाचा इ. स. हस ग्हलाघव 
अवघि २००-३०० ६० च, ० इ. स. 
(४) अगस्त्यभोग ९० अंश ८७ अंश ल 
९८५) व विकत निरयण निरयण ग डा 
चिन्ह कर्कोरंम भ उणे तीन रर स्य 
री आणिय हह. च ति अ तीन | ककॉरंभ उणे दहा 
निवृत्तीचं व्ष प २८० ४९ इ.स, 
(७) | उपयुक्त ब-४०० याला | कालिदास -छोकांशी कालबाह्य मडळ 
अनुलक्षून | मिळती जुळती अवस्था तिज्याझ 
(८) निणय प्रथम अवस्था काळ. बिसंगतिः 
15 काल विसंगति' 
त्याज्य 
त्याज्य 


एकच व १ 0 ही , 
कबीचा इ. स. 
भी काल २००-३०० 


शेक  शणायर्णिशिणिणिणिपि-ल 


अनुक्रमणिका 


कालिदास-काल इ. स. २००-३०० 


ब - कालिदासाची विद्दवनिणींत अलीकडील स्थूल 
मर्यादा (1.००७्ट ७९४०॥९ 4. 1), 478, 
म्हणजे सुमारे ) इ, स. ४००, 

क- उपर्युक्त अ, ब, यांचा दुवा सांधणाऱ्या खालीळ 


कोष्टकावरून कालिदास कोणत्या अवस्थेत॑- 


अन्तर्भरत होतो तें चटकन्‌ निश्चित होऊन 
पुढील सारे निर्णय पटापट लागतात. 


"कोष्टकावरून अन्तिम निर्णय 


कालिंदासाची अलीकडील स्थूल मर्यादा इ. स. 
४०० योवरून त्या वर्षाच्या अनुरोधाने पहातां -- 

(१) उभा कॉलम प. -मंधील पहिली अवस्था 
एकच त्या वर्षाशीं मिळतीजुळती आहे. ( इतर दोन्ही 
अवस्था कालबाह्य आहेत ), 

(२) त्यामुळें कालिदास पहिल्या अवस्थेच्या इं. स. 
२००-३००_या अवधींत अन्त्भूत होतो. अर्थात्‌ 
हीच अवस्था कवीला परिचित होती, त्याच अवस्थेंत 
-तो वावरत होता. 


(३) पहिल्या अवस्थेतील, वराहपूर्व आद्य सूये” 
सिद्धान्तोक्त अस ज॑ निरयण कर्कोरंभीरचे अगस्त्यचिन्ह, 
(कॉलम प, पंक्ति पांचवी ) व जी निरयण ककोरंभींची 
सुर्यनिव्वत्ति ( के, प, पॅक्ति सहावी ) तीच त्याच्या 
छोकांत अनुवादिली जाणें हें कालोचित आहे, 

*(४) म्हणून तीच इ, स. २८० या वर्षांची 
अगस्त्यचिन्ह निद्दत्ति- त्याच स्वरूपांत ब त्याच पारि* 
भाषिक शब्दांत उतरली आहे. 


“ (५) पहिल्या अवस्थेतीळ मध्यवती प्रतिनिधि जो 
वराहपूर्वे आद्यः सूर्यसिद्धांत त्याचा अगस्त्यसंदर्भावधि 
(कॉ प: पंक्ति.तिसरी') इ, स, २००-३०० असल्याने 
कालिदासाचा कालहि तोंच, म्हणजे इ. स. २००-३०० 
हाक ऐतिह्यसिक प्रमाणानेंच सिद्ध होतो. 

(६) पहिल्या अवस्थेतील इ. स... २८० च्या 
'निव्वुत्तीचा अनुवाद रघुबंशात आला आहे. रघुवंश हा 
कवींचा डोवटचा म्हणज' वार्घैक्यांतील ग्रंथ आहे, हॅ 
स्पष्ट आहे, अर्थात्‌ त्याच्या तारुण्याचा व एकंदर 
जीवना'चा काळ इ. सं, २८० च्या बराच मागे जातो. 
र्‍यावरूनहि कालिदास कवि इ, स, २००-३०० या' 
*अवघींत झाला. हेच गळी पडतं. 


अन्तिम निर्णय 
कालिदास इसवी सनाच्या . तिसऱ्या शतकांत 
चमकला. 
शास्त्रान्तगेत ऐतिहासिक पथौं . आगस्त्याचेन्हत्रयांर 
पेकीं आद्यचि एक येत कविच्या सीर्मत सुस्पष्ट या-। 
योगें तीच निवृत्ति येत रघुच्या -छोकांत-ते मन्मतीं- 
खिस्तानंतरच्या तृतीयं शतकीं तो नांदला भारती || 
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बततें व त्यांमागील तत्त्वज्ञान 


चातुर्मासांत व विशेषतः श्रावण-भाद्रपद मासांत 
त्रतांची गर्दी दिसून येते, ब्रतांबरोबर कांहीं उत्सव व 
जयेत्याहि येतात, मानवाच्या आत्मविकासालां व 
समाजधारणेला या सर्वांचे कितपत साहाय्य मिळते हा 
मुख्य मुद्दा आहे ब त्या दृष्टीने याचा विचार व्हावयास 
पाहिजे, 
ब्रतांचें महत्त्व 

उत्सवांत धार्मिक भावना जागत होते तर कांहींत 
सामाजिक ऐक्य व कांहींत ऐतिहासिक परंपरा हग्गोचर 
होतात. तीं सर्वच्या सर्व नष्ट करून चालणार नाहीं. ' 
मनुष्य हा उत्सवप्रिय असतो. ( उत्सवप्रियाः खळ 
मनुष्याः ) रामनवमी, कृष्णजयंति, विजयादरामी अशा 
उत्सवांत अवतारी पुरुषांच्या आठवणी व त्यांनीं केलेले 
पराक्रम सामावलेले असतात. अगदी अलीकडच्या 
काळांत शिवाजी, गोविंदसिंग, टिळक, टागोर, गांधी, 
सुभाष बोस यांच्या जयंत्या किंवा पुण्यतिथ्या अवश्य 
साजऱ्या व्हावयास पाहिजेतं. देशाचे हे आधारस्तंभ 


होते व आहेत. देशाचा इतिहास त्यांतील नद्या. व पर्वत ' 


करीत नसून माणसें व बीर पुरुषं करतात. रक्षाबंधन, 
भाऊबीज ( भ्रातृद्वितीया ) हे. दिवस पाळले गेल्याने 
बहीणभावांचें परस्पर प्रेम बाढीस लागतें. 
त्यांचे प्रकार 

त्रतामध्ये अनेक प्रकार आहेत. “ व्रत ? शब्द वृ- 
पसंत करणें या धातूपासून झाला आहे. पसंत केलेले ते 
“ ब्रुत >. कोणी हा शब्द “वृत? या धातूपासून तयार 
झाला असें म्हणतात पण तें म्हणणें बरोबर नाहीं कारण 
तो अर्थाशीं जुळत नाहीं, ी 


१, “6 फण्पाव कर्ल १०४७ 7600॥1ा 
1७९ 171 0! ४॥७ 2060 ठ्याप्रा ५, 7 
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र्र 


कांहीं ब्रतें काम्य आहेत, त्यांच्या कथेत त्यांचें फल 
सांगतांना पुण्य, संतति, वैभव, कीर्ति, विद्या, दीर्घायुष्य, 
ऐहिकसुख, स्वर्ग, मोक्ष वेगवेगळे त्रह्मळोकासारस्र लोक 
इत्यादि गोष्टी.अंतभूंत होतात. पण बहुतेक त्रे ऐहिक 
सुखासाठींच सांगितलीं आहेत व तते त्या त्या संकल्पांत 
नमूद केलेलें असते, * काम्य ञ्तासाठीं प्रतिनिधि. चाळत 
नाहीं, नित्य॒ आणि नेमित्तिक ज्तासांठीं चालतो, कल्प- 
तरु ग्रंथांत ब्रतांचें माहात्म्य खालील *होकांत स्पष्ट 
-: “सन्ति यद्यपि भूयांसो लोके धर्मा युगे युगे । 

तथापि त्रतधर्मस्य कलां नाईन्ति घोडशीम्‌ ॥ 


. खिस्ती शकाच्या प्रारंभी त्रतांची संख्या फारच 
कमी होती पण ती पुढें इतकी बाढळी कीं सथ्यां ती 
एक हजार भरेळ ! भोजाने अकराव्या शतकांत.* राज- 
मातड * म्रेथ लिहिला, त्यांत फक्त चोबीसच तते नमूद 
आहेत तर हेमाद्रीच्या * चतुर्वग चिंतामणींस्त . तीं 
सातशे आहेत. त्रतांवर संस्कृतांत अनेक ग्रंथ आहेत; 
त्यांत काशिनाथाचा धर्मसिंधु, विष्णुभट्टाचा पुरुषा थ- 
चिंतार्माण, माधबाचा कालनिणेय, लक्ष्मीधराचा कृत्य- 
कल्पतरु, चंडे-धराचा कृत्यरनाकर व श्रीदत्ताचा समंयः 
प्रदीप प्रमुख आहेत. राजा भोज व हेमाद्रि हे,वर 
येऊन गेलेच आहेत. हीं सथ रते त्यांचा काल ब फल 
यांसह आकार-विल्हेवारीने म. म. डॉ., काणे यांनी, 
“ घमशास्त्राचा इतिहास ? या अंथांत दिलीं आहेत. तीं 


| कोणत्या ग्रंथांत. अथवा पुराणांत सांगितलीं आहेत तेंहि 


नमूद केले आहे, 


थावे ७९ ६०णा॥्ळा 01 ७1] त्रत8 ९९७ 11 ७06. 


न्नतें ब त्यांमागील तत्त्वज्ञान 


ब्रतांचें वर्गीकरण- । । 
घरांचे वर्गीऊंरण अनेक रीतींनीं करतां येतें. पहिलें 
कांहीं स्त्रियांसाठीं, कांहीं पुरुषांसाठीं तर. कांहीं दोघें 
मिळून करावयाची असतात. हरितालिका, वटसावित्री, 
मंगलागोरी हीं ब्रत मुख्यतः स्त्रियांसाठी आहेत. दुसरें 
वगीकरण देवतांप्रमाणं आहे. गणेश, शिव, विष्णु, 
सूर्य, लक्ष्मी, गौरी सरस्वती, दत्त यांना उद्देशून आहेत. 

- तिसरें वर्गीकरण मानसिक, शारीरिक आणि वाचिक 
असेंहि करतां येईल. त्यांपैकीं मानसिक म्हणजे अहिंसा, 
सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचर्य, सरळपणा हीं आहेत.? 
शारीरिक ब्रतांमध्यें उपवास, नक्त, एकभुक्त किंवा 
- अयाचितान्नभक्षण हीं येतील तर वाचिक ब्रतांत वेदपठण, 
जप, इतर धार्मिक ग्रेथांचें नित्यपठन हीं येतील, चवथे 
बगगीकरण कालापेक्ष आहे. तिथि, वार, योग, नक्षत्र, 
करण, संवत्सर, संक्रांति, अयन क्तु, मास व प्रकीण 
अशीं ब्रेते. आहेत. उदाहरणाथ, श्रवण नक्षत्रयुक्ता 
पौर्णिमा असली म्हणजे “ श्रावणी ? करावयाची 
असते, तिथिसापेक्ष असतील तेथे निर्णय लक्षांत घ्यावा 
छागतो. ज्या तिथीला न्रत सांगितलें असेल ती तिथि 
दोन दिवस असली तर ब्रतासाठीं कोणती घ्यावयाची हें 
ठखावे लागते, यालाच तिथि-निणय म्हणतात. जै 
तिथिसंबंधी तंच नक्षत्राबद्दद समजावें. या कालाचा 
निर्णय माधवानें चांगला केला आहे प्रत्येक त्रताचा 
काल सांगितला असल्यामुळें तं त्रत त्याच कालावरं केलें 
पाहिजे नाहींतर त्याचें पुण्य मिळत नाहीं. शिवांय ते 
त्रत करतेवेळी कालाचा. व॒स्थलाचा संकल्पांत 


उच्चार करावा लागतो नाहींतर ते निष्फळ होतें !' 


तिथित्रतें सर्वांत अधिक आहेत. कांहीं तिथि विशिष्ट 
-नक्षत्राने युक्त अशी असली म्हणजे न्रत सांगितलें 
आहे. तिथि शब्द वेदसंहितांतून आढळत नाहीं. 
तो ऐतरेय ब्राह्मण, ग्रह्मसूतें आणि धमैसूत्वे यांत 
मिळतो, पाणिनीच्या ४*२.३५ ( महाराज प्रो्पदाडवळू ) 
या. सूत्रावर * पूर्ण मासादणूवक्तव्यः ? असें वार्तिक 
आहे, त्यावर महाभाष्यकारपतंजलीने “ पूर्णमासो वतते 
अस्मिन्‌ काले स्त पोर्णमासी तिथिः ? असे व्याख्यान 
'केळें आहे, म्हणजे त्याकालीं पूर्णिमान्त महिना होता. 
महिन्यामध्ये तिथीची वृद्धि होते पण वृद्धीपेक्षां क्षपतिथि 
अधिक असतात. इ. स, पूव आठव्या नवव्या शतका- 
पासून तिथि शब्द रूढ आहे. 


३. अहिंसासत्यमस्तेयंत्ह्मचर्यमंकल्कता । 
एतानि मनसान्याहुर्जतानि हरितृष्टये ॥ 


भिन्न अयनांशांचे परिणाम 

अधिक मास, कंधींकधीं तिथि व नक्षत्र मित्रमिन्न 
अयनांश्यामुळें मिन्नकालीं येतात. त्यामुळें त्यावर आघार- 
लेली अ्रतें किंवा उत्सव यांच्या कालांत मिन्नता येते. 
शुद्ध निरयन टिळक पंचांग व जुनें सोलापुरी दाते पंचांग 
यांमध्यें हा फ्रक दिसून येतो, त्यामुळें दोंन गणपत्युत्सव, 
दोन दसरे, दोन श्रावण वगरे येतात. व जोपावेतों हा 
फरक कायम आहे तो पावेतों- म्हणजे नेहमींच- हा 
फर येणार, सरकारने जरी नवें सोर पंचांग सुरूं केळे 
तरी लोक धार्मिक विश्रीसाठीं जुनेच ' चांद्र ' महिने 
मानणार. अयन ब्रिंदूचें चलन १९० झालें कीं २३९ 
झालें यावर रण आहे व जोपावेतों ज्योतिषी लोकांत 
एकवाक्यता नाहीं तो पावेतों ही विसंगति राहणारच ! 

ब्रत॑ व उत्सव सव धर्मात आहेतवतीं त्या त्या 
धार्मिक समजुतीवर आधारलेली आहेत. खिस्ती धर्मात 
नाताळाचा व ईस्टरचा उत्सव धार्मिक समजुतीवर जसे 
आधारलेले आहेत त्याचप्रमाणें यहुदी, पारशी, मुसल- 
मानी, बौद्ध, जैन, लिंगायत वगेरे धर्मातहि आहेत. 
त्याबरोबरच कांहीं विशिष्ट कर्मकांडहि (01१७1) सांगि- 
तलेलें अस्ते, त्याला आधारत्या त्या धरमग्रंथाचा असतो, 
त्यामागील तत्त्वज्ञान 

कर्मकांडाला कितीहि नांबें ठेविळीं तरी तीं -पाळलीं 
जातात. * कर्मकांडाचे तत्त्वज्ञान ? ( २७1०8०७५४५ 
० शं४०818 ) म्हणून कांहीं आहे. . मंत्रांबरोबर 
तंत्रालाहि महत्त्व असते. यज्ञकर्मात तर त्याला फारच 
महच्च असतें. ते तसे कां सांगितलें हें जरी आपणांस 
सर्वतोपरी सांगतां आलें नाहीं तरी मुळांत त्यांत कांहीं 
तरी आधार असलाच पाहिजे, 
. लौकिक व्यवहारांत सुद्धां आपण कांहीं तंत्र पाळीत 
नाहीं कां ? कित्येक वेळां त्यांचें मूळ सांपडत नाहीं. 
उदाहरण “ खांका वर करणें! याचे मूळ श्राद्धविधींत 
आहे ! कांहींजवळ नसलें म्हणजे खाका वर करून 
पितरांचे आवाहन करावयाचे असते ! 

बहुतेक ब्रतें काम्य असतात हें मार्गे सांगितलें, 
मनुष्याच्या मनाच्या आंतल्या गाभ्यांत अशी कांहीं 
भावना असते कीं कांहीं तरी अतिमानुघ शक्ति त्याच्या 
कल्याणावर स्वामित्व गाजविते, त्याच्या हिताला कारणी- 
भूत असते. मग साहजिकच तो त्या शक्तीला आवाहन 
करतो, तिला संतुष्ट करण्याचा प्रयत्न करतो, तिच्या 


श्र 


नवभारत. 


झपादृष्टीची याचना करतो, यांतूनच अते बंगेरे निर्माण 
झालीं. ब॒ या जतांच्या योगानें त्या त्या शक्तींची - 
देवतांची पूजाअर्चा सुरूं होऊन त्यांचे साहाय्यासाठी 
व्यक्तिशः मनुष्य तीं रते नियमाने पाळूं लागतो. ची 

- पाश्चात्य विद्वानांना हिंदूंच्या त्रतांत, यज्ञांत वगेरे 
नैतिक मूल्ये आढळून येतं नाहींत कारण तीं काम्य 
आहेत. धर्म आणि तत्त्व्ञान यांचा सखोल अभ्यास 
केल्यानंतर या ब्रतांचें.मूल्य कमी होतें ब मग हळूं हळू 
अश्रद्धता त्याच्यामागे येते. म्हणून उच्च प्रातळीवरच्या 
सुशिक्षित. स्त्रीपुरुषांत व्रतं आणि उत्सव' यांचें प्राबल्य 
कमी दिसिते, कधी काळीं. ही मंडळी अशा प्रसंगीं 
सामिल झालेली दिसली. तर ती केवळ लोकसंग्रहाथ 
म्हणून समजावें. गणपत्युत्सवांत व्याख्यानासाठी एखाद्या 
आधुनिक सुशिक्षितांस बोलाविले तर तो केवळ औप- 
चारिकरीत्या गणपतीला नमस्कारं करतो ! या अतांतून 
जै तंत्र पाळलें जातें त्याच्या मागे कांहींतरी धार्मिक 
किंवा ईश्वरी भाग आहे हें दिसण्याकरितां, मौंजीबंधन, 
बिवाह, राज्याभिषेक किंबा एखादा पंथ. राजकीय 
अथबा धार्मिक, (०१1४ ) यांत सुद्धां कांहीं एक परं- 
परागत प्रास्त झालेलें विशिष्ट तंत्र पाळळें जातं तें तरी 
याच कारणाकरितां म्हणजे त्यांचें स्वरूप केवळ लौकिक 
नसून त्यामागे कांहीं अतिमानुष शक्ति वावरत आहे हें. 
दाखबविण्याकरितां प्रत्येक धर्माचे तंत्र तत्त्वज्ञान (01110- 
हण ० 71९8) वेगवेगळे असतें. हिंदुधरमश्रास्त्रांत 
कर्मकांडाचा ब त्यांतील विधिनिष्रेधांचा .पूण विचार 
ज्ञैमिनीच्या पूर्वमीमांसा शास्त्राने केला आहे, वाक्यांचे 
अर्थ कोणत्या नियमांनी हाबाबयाचे ( ०७ ४० 


106९7९0 1118 7०1९5) हे. विधि, नियम, परिसंख्या र 


इत्यादि त्ते घाडून सांगितलें आहे. असो. 


ब्रतें ब उत्सव हीं कोणत्या तत्वावर अधिष्ठित आहेत. 
हेतीं तीं ब्रतें कोणत्या वेळीं करावयाचीं असतात यावरून 
कळून येईल, 
न्रतें ब मानसशास्त्र 

ब्रतांच्या मार्गे जसें कांहीं एक तत्त्व्ञान असतें तसें 
मानसशास्त्रदृष्ट्याहिं त्यांचा अभ्यास व्हावयास पाहिजे. 
मनुष्य कितीहि बुद्धिवादी असला तरीं त्याच्या 
अंतःकरणाच्या खोल कप्प्यांत भावनेला जागा असतेच. 
ती भावना धार्मेक स्वरूपाची असली तर ती ब्रतांचा 
आश्रय घेते, भावना ही जशी धार्मिक असते तशी 
ती राष्ट्रीय, सामाजिक, कोटुंबिक बेगरे निरनिराळ्या 
प्रकारची असू दाते व ज्या प्रकारची ती असेल तसा 
तिचा परिणाम मनावर झाल्याशिवाय राहणार नाहीं व 
शेबटीं कृतीच्या रूपाने ती हग्गोचर होते. सुशिक्षित व 
विचारी मनुष्य सत्यनारायणाचें त्रत करतो याच्या माग 
मानसशास्त्राचा कांहीं सिद्धांत आहे आणि यामुळेंच 
प्र्येक धर्मांत विश्वास ठेवण्यास अपात्र अक्री त्ते 
दिसून येतात तरी त्यांचे आचरण करण्यास माणसाला 
कमीपणा वाटत नाहीं ! प. प. महात्मा गांधीजी 
सोमवारी * मौनब्रत ' कटाक्षाने पाळीत, ते केवळ 
सोयीसाठी नव्हतें तर त्याच्यामागे धार्मिक भावना होती; 
कारण ती असल्याशिवाय, त्या त्रताला धार्मिक स्वर्प 
येणार नाहीं ब तसें स्वरूप आल्याशिवाय मनाचा 
निश्चय प्रबळ राहणार नाहीं. म्हणून घ्रतभंग झाल्यास 
ठंगेच पापकल्सनेचा उगम होतो! 


ह प्रलेक त्रतामागें कोणत्या कल्पना आहेत हें सांगण्याचे 
हें स्थळ म म येथें त्यांची तात्विक चर्चा करावयाची 
ने येथेच थांबणे बरे. 


दद 
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७५, वरील लेख म. म. 
आधारलेला आहे, 


"(पालाश ०! झ्शा 
डों, काणे यांच्या “ पाश 
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अनुक्रमणिका 


श्री. ल. द. बेंबळकर्‌ 


राम आणि सीता यांचा विवाह 


रामाचीं चरित्रे किती आहेत? 

रामाचें जे चरित्र, त्याचें वर्णन करणारें काव्य जें 
रामायण तें वाल्मीकि नांबाच्या एका क्लीने लिहिलें, 
असे म्हणतात, तसेंच “ रामायण आधीं झालें । मग 
झाला राम जानकीवर | ? असाहि लोकप्रवाद आहे. 
रामायण हें ग्रीक कवि होमर याच्या इलियड नांवाच्या 
काव्याचें भाषांतर आहे, असे कांहींचें म्हणणें आहे; 
तर दुसरे कांहीं म्हणतात कीं, राम हा रॅम्युलस नांवाचा 
जो इजिप्तमध्ये अतिप्राचीनकाळीं राजा होऊन गेला, 
त्याचंच चरित्र आहे. 

एवढ्यानेंच भागले नाहीं. पाली भाषेंतील “ दरारथ- 
जातक ? म्हणजे रामायणाचे मूळ रूप, आणि त्यांत 
दक्षिणेकडील हनुमत्कथा जोडून रामायण तयार झालें, 
असेंहि प्रतिपादन करण्यांत आलेलें आहे. जैन लोकांच्या 
अर्धमागधी भाषेंतील वाड्मयांत तर रामकथा पुष्कळ 
ठिकाणीं सांपडते. मात्र संस्कृत “ राम?, तो अर्ध- 
मागधी “ पद्म? किंवा “ परम ? होय. हीं पुढें अर्ध- 
मागधी कांहीं रामचरित्रांचीं नांवें देत आहे: 

१ बसुदेवहिंडी, २ पद्मपुराण, ३ पद्मचरित, 
४ पउमचरियं, ५ त्रिषष्टिशलाकापुरुषचरितम्‌ , इत्यादि. 
संस्कृतमध्ये महाभारतांत रामकथा आहे. पद्मपुराणां- 
तहि रामकथा आहे. अध्यात्मरामायणादि इतर पुष्कळ 
रामायणे. आहेत. 

रघुवंश या संस्कृत काव्यांत रामायणच गोंवलेळें 
आहे. राजा भोज याने रामायणचंपू लिहिला आहे. 
आणि रामाच्या चरित्रावर आधारलेलीं नाटकेंहि कांहीं 
थोडीं थोडकीं उपल्ब्ध नाहींत, हीं कांहीं :--- 

वीरचरितं; बालरामायणं; राघवाभ्युदर्य;. उत्तरचरितं; 
उदात्तराधबं; छृत्यारावण; महानाटकं; छलितरामं; 
रामाभिनंदं; प्रसन्नराघर्व; कुंदमाला; रामाभ्युदर्य; 
अनरध्यराघवं; राघवानंदं; जानकीराघवं; राघवविलासं; इ. 

यामध्ये भासक्रवीच्या प्रतिमा वब अभिषेक या 
ज्ञाटकांचा समावेश आणखी करावा लागेल, 


न, भा, ४ 


प्रस्तुत विषय कोणता ? 

इतक्या सगळ्या ठिकाणीं “ रामसीताविवाह ? अस 
णारच. पण त्या सर्वांचा. विचार येथे करण्याऐवजी 
भवभूतीने लिहिलेल्या महावीरचरितांतील कथानका- 
वरून या प्रश्नाचा विचार ' करण्याचा* हा अल्पसा 
प्रयत्न आहे. भवभूतीनें कांहीं विशेष हेतूने ही अज्ली 
रचना केली असावी, असे मानण्यास जागा आहे. . 

भवभ्ूती नामक कवीने तीन नाटकें लिहिलीं: 
महावीर्चरितं; मालतीमाधवं; आणि उत्तररामचरितं. 
यांपैकीं दुसरीं दोन नाटकें विद्दन्मान्य झालेलीं आहेत. 
पहिळें जे “ महावीरचरितं तें मात्र- त्या काळच्या 
लोकांस अनमिंम्रेत असें वाटलें, त्यावर कडाडून टीकाहि 
झाली. म्हणूनच त्याने आपल्या पुढील . नाटकांत 
स्वसमर्थनपर "छोक लिहिला :-- 

ये नाम केचित्‌ इह नः प्रथयंति अवज्ञा 

- जानंतु ते किमपि; तान्‌ प्रति न एषः यत्नः || 

अर्थः- जे कोणी या. जगांत [या बाबतींत ] 
आमची ( सपाटून ) निंदा करतात [ आमचा अर्थ 
अयोग्य करून पसरवितात ]; ते काय वाटेल तें सम- 
जोत. त्यांच्यासाठीं हा प्रयत्न नाहींच नाहीं. 

याचा अर्थच. असा कीं त्या. नाटकाची भूमिकाच 
त्याकाळीं लोकांना नीट समजली नसावी. म्हणजेच 
निराळ्या भाषेत. मांडतां येईल - त्याची रचना कांद्दीं 
द्वेतूनेंच केळेली असली पाहिजे; सामान्य समजुती- 
पेक्षां गदीं निराळीच, 

त्याच्या नाटकाचें नांबहि चमत्कारिकच - महावीर- 
चरितं. स्वतः तैत्तिरीय शाखेचा वेदवेदांगपारग असां 
ब्राह्मण; नाटकाचे कथानक रामाच्या वर्णनाचे; पण 
नाटकाचें नांव मात्र महावीरचरितं. नांवापासूनचं 
कांहीं विलक्षण, र 

सूत्रधार-नटींच्या प्रवेशाने नाटकाचा हेतु प्रेक्षकांस 
समजावून द्यावयाचा असतो, त्याप्रमाणे पाहतां सूत्रधार 
सांगत आहे : 


२५ 


नवभारत 


धर्मद्रुहः दमयितुः चरिते निवद । १.६. 
अर्थः - धर्माचा . द्रोह करणारे जे कोणी आहेत, 
त्यांना काबूत ठेवणाऱ्याचे हें चरित्र गुंफठेळें आहे. 
-म्हणजेच ही रचना साभिप्राय आहे, असे नाहीं 
कां लक्त्यांत येणार ? 
त्यापुढील घटनाहि अत्यंत महत्त्वाची वाटत आहे, 
तिचा निर्देश केल्याशिवाय पुढें जाणे बरोबर होणार 
नाहीं. 
नाटकाची सुरुवातच अशी आहे - विश्वामित्र 
'क्ृषि अयोध्येला जाऊुन दरारथाकडून राम आणि 
'लक्ष्मण यांना बरोबर घेऊन आपल्या ' सिद्धा श्रमपद ? 
नामक आश्रमाकडे निघालेला आहे. वाटेंत विश्वामित्र 
मनाशींच मोठ्या उल्हसित वृत्तीनं बोलत आहे :- 
रक्षोध्नानि च मंगलानि सुदिनि कल्प्यानि दारक्रियाः, 
चैदेह्याश्व रघूदूहस्य च कुले, दीक्षाप्रवेशश्र नः; 
आस्थियानि च तानि तानि जगतां क्षेमाय रामात्मनः 
दैत्यारेः चारतादभुतानि अथ खल व्यप्राः, 
प्रमोदामहे । १.१३ 
अर्थ :- राक्षसांना ठार मारण्याची क्रिया, जानकी 
व राम यांच्या कुलांचा विवाह, आणि आमची दीक्षा; 
तसेंच जगाच्या कल्याणासाठी राम नांवाच्या दैत्यरात्रूचीं 
तीं तीं अद्‌भुत चरित्रे करावयाची आहेत. त्यांत 
आम्ही गुंतलो आहोंत. आणि आम्हाला आनंद 
वाटतो. -यांतील रक्षोध्नानि हे पद सोभिप्राय वाटत 
'आहे. राक्षसांना मारण्याची विश्वामित्राला एवढी 
उत्सुकता कां लागलेली असावी ? जगाची काळजी 
त्याला कां १ तसेच पुढेंहि -सुबाहू व मारीच यांना 
मारण्याच्या वेळेला - 
ब्रह्मद्विषः हि एषः निहेति सर्वान्‌ 
आथवेणः तीब्र: इव अभिचारः ।॥ १.६२ 
अर्थः- आहण धर्मीयांचा द्वेष करणाऱ्या सर्वांना, 
उआथर्वेण मंत्रापरमाणे, ह्य ठार करील, 
वीस्सघबकृत रीका-ब्रह्मद्विषः इति अनेन अभिचा- 
रबिधेः वेदवैदिकबिरोधिनिब्हणं पब प्रयोजन, इति 
उक्त॑ भवति... पान ४३, महावीरचरित, 
आणि हे जं कांहीं त्याच्या मनांत आहे, ते साधण्या- 
साठीं त्यानें वाल्मीकीचें मूळ रामायण बदलले, आणि 
आपलें खतांचे नवीन रामायण रचिळें, इतर नाठक्क- 


“्श्६ 


कारांनींहि असे बदल केलेळे आहेत, पण ते सर्व कथानका- 
च्या सोईसाठीं, याठिकाणी मात्र केवळ कथानकाच्या 
सोईसाठीं फेरफार केळे आहेत, असे म्हणवत नाहीं. 
पुढें स्थूळरूपानं कथानकच देत आहे, त्यायोगाने विचार 
करण्यास ठीक पडेल, 
संक्षिप्त कथानक 

विश्वामित्रानं आपल्या यज्ञाच्या रक्षणाथे राम आणि 
'लक्ष्मण यांना आणिलेलें आहे. त्यांने आपल्या सिद्धा- 
भ्रमांत जनकाचा ( सीरध्वज हे त्याचें खरें नांव ) 


“धाकटा भाऊ जो कुटाध्वज त्यालाहि बोलविळे आहे. 


'त्याच्यावरोबर सीता आणि ऊार्मेला यानांहि आणवून 


'घेतळें आहे. [ वाल्मीकि रामायणांत हा कथाभाग 


असा वर्णिलेळा नादीं. ] 

कुशध्वजाच्या आगमनाबरोबस्च राम व लक्ष्मण 
यांची ओळख करून ' दिेडी आहे. राम व ल्दमणं 
यांचीहि राजा कुशध्वजास ओळख करून दिलेली आहे, 
त्यायोगाने सीता च ऊर्मिला यांच्या मनांत, आणि राम 
च लद्ष्मण यांच्या मनांत, परस्परविषयक आकर्षण 
निर्माण केलें गेलेठें आहे. [. हा कथामाग या 
स्वरूपाचा घाल्मीकीला माहिती नाहीं, ग] 

रामाला सीतेच्या मनांत आणखी हृढ स्थान प्राप्त 
व्हावे, म्हणून अहिल्योद्वार करून रामाची स्तुति 
तिंच्याकरवी गावबिली आहे. नंतर प्रवेश करीत आहे 
एक राक्षस. सर्वमाय त्याचें नांब, राव्रणाचा अमात्य जो 
माल्यवान्‌ त्यानें या सर्वमायाला पाठंवून दिलेलें आहे. 
क रावणासाठीं मागणी घालण्यासाठी तो आलेला 


मा. थेट सिद्ाश्रमांत आलेला नाही. प्रथमतः तो 
थिळा नगरांत जनकराजाकडे गेलेला आहे, 
जनकाने सांगितलें आहे कीं - ह वाशि 


राक्षल: - स: अपि. आह कुशध्बजः 
कौशिकः च । क भल 
_ त्याप्रमाणे तो सिद्राश्रमपदांत विश्वामित्राकडे आलेला 
आहे, तेथे कुद्वाथ्वजहि होताच. त्यांने सीतेसाठीं मागणी 
घातली, प्रथमतः. कोणीच बोल्ट नाहीं. दोनदां त्याने 
क रा उच्चार केल्यावर त्याला सांगण्यांत 
उक्ते एतदू सीरघ्वजः जानाति । --पान 

ह ही, क 

म्हणजे “ मुलगी देण्याचा अधिकार वडिलांचा असतो. 


अनुक्रमणिका 


राम आणि सीवा यांचा विवाह 


ठू परत जाऊन जनकाला विंचार. ? तो स्पष्टपणें विचा- 
रीत आहे, “ अश्शी टोलवाटोलवी कां करीत आहांतं ? * 

[ ह्वा कथाभाग वाल्मीकोनें दिळेला नाददीं. ] 

रामाचा पराक्रम प्रत्यक्ष दरशाविण्यासाठींच ( जणुं ) 
ताटकेचा आणि सुबाहू-मारीचांचा प्रसंग येथें वर्णिलेला 
आहे. त्याच्यापुढेंच विश्वामित्राने कुशाध्वजाला सुच- 
विले की, 

शंभोबरात्‌ अनुध्यानमात्रोपस्थानदायि वः 

* रामभद्रस्य पुरतः प्रादुर्मवतु तद्‌ धनुः ॥ १.५२ 

अर्थ : शंकराच्या वरामुळें ध्यान करतांक्षणींच उप- 
स्थित होणारें तै धनुष्य रामचंद्राच्या समोर प्रकट होवो. 

तसें ते धनुष्य तेथेच प्रगटहि झालें. रामार्ने त्या 
धनुष्याचा पण जिंकला.. त्याबरोबर कुशध्वजानें सीता 
रामाला, आणि ऊर्मिला लक्ष्मणाला दिली. तों सर्वमाय 
म्हणत आहे, “ हें तुम्ही बरें करीत नाहींत. [ वाल्मी- 
कीच्या रामायणांत हा कथाभाग असा नाहीं. ] 

सीतारामांचा विवाह येथेंच संपला नाहीं. नंतर 
विश्वामित्रानं दशस्थाकडे शिष्याला पाठवून देऊन 
त्याला मिथिलेला बोलाविलेलळें आहे. भरत आणिः 
शत्ुभ यांचाहि विवाह मांडबी आणि श्रुतकीर्ति 
यांच्याश्षीं ठरविण्यांत आला आहे, 

ल्झ झालें मिथिला नगरींत. तेथें कोसल्या आलेली 
होती. सुमित्रेसंबधी कांहीं कळत नाहीं. पण कैकेयी 
मात्र खास आलेली नव्हती. कारण तो लग्नसमारंभ 
आटोपतांच एक मोठी चमत्कारिक घटना घडून 
आल्याचे भवभूतीनें सांगितलें आहे. 

रामाकडे, तो .मिथिळेत असतांनाच, मंथरा दासी 
आलेली आहे. ती दासी केकेयीची. कैकेयीचे एक पत्र 
घेऊन ती मिथिलेळा समाकडे आठेली आहे. म्हणजेच 
कैकेयी लयमाच्या वेळीं अयोध्येल्त असली पाहिजे. 

मध्यमायाः प्रियसखी मातुः नः मंथरा इति या 

सा प्रासा इये अयोध्यायाः तब सम 

दिदुक्षया ॥ '४*४० 

अर्थ-- आपल्या मधल्या मातेची प्रियसखी मंथण 
संघाची जी आहे, ती, हे समा, तुला मेटण्यासाठीं 
अयोध्येहून आलेली आहे. तसेंच -- 

माल्य०- या सा राज्म दरार्थेन प्राक्‌ प्रतिश्नतवरद्दया 
साशी मस्तमाता कैकेयी, तया मंथरा नाम परिचारिका. 


दुरारथस्थ वार्ताहारिणी मिथिला अयोध्यातः प्रेषिता 

ण्पान ११८ 

या मंथरेने रामाला कैकेयीच. एक पत्र दिलें आहे. 

त्यापत्रांत * राम, लक्ष्मण ब सीता या तिघांनीं . तात्काळ 

अरण्यांत जावें, ? असें लिहिलें होतें. कां त्यार्चे कारण 
दिलेळें नाहीं. खालीं संपूर्ण पत्रच देत आहे -- 


कैकेयीचें रामाला पत्र 
“ पुत्तअ, पुरा पडिण्णांदे दुवे वरे महाराअं 
जाणावेमि. तत्थ मे विण्णत्तिहारओ होहि. एसो ते 
तादस्स कजलेहो--- र 
अस्ठु एकेन वरेण वत्समस्तः भोक्ता अधिराज्यस्य. ते 
यातु अन्येन विह्याय कालहरणं रामः वनं दंडकां । 
तस्यां चीरधरः चतुर्दैशसमाः तिष्ठठु असो, तं पुनः 
- सीतालक्ष्मणमात्रकात्‌ परिजनात्‌ अन्यः न च अनु- 
न्रजेत्‌ | ४०४२१. 
अर्थः-- मुला, पूर्वी देऊं केलेे दोन वर मी महा- 
राजांच्याकडे मागणार आहे. त्याबाबत तूं माझा निरोप 
पोंचविण!रा दूत व्हारवेस....हें तुझ्या वडिलांच्यासाठीं 
पत्र- 
एखा वरार्ने वत्स भरताने तुझ्या राज्याचे अधिकारी 
व्हावे. आणि दुसर्‍या वराने रामार्ने दंडकावनाला 
तात्काळ जावें. तेथे १४ वर्षे रहावे. आणि सीता व 
लक्ष्मण यांच्याशिवाय त्याच्याबरोबर कोणींहि जाऊं नये, 
हें पत्र पाहून रामाला फारच आनंद झालेला आहे. 
तत्र एव मे गमनादेशः यत्र पर्युत्सुकं मनः 
न च इष्टविरहः जातः, सः च वत्सः अनुजः अनुगः |॥। 
र्‍णडॅडर 
अर्थ-- जेर्थे मल्य जाण्याची उत्कंठा लागळी 
आहे, तेथेंच मला जाण्याची आज्ञा झालेली आहे. 
स्री आणि धाकटा भाऊ यांचाहि विरह झालेला नाहीं. 


तो राम लागलीच वनगमनाला तयार झालेला आहे, 
वडिलांची आज्ञा घेत आहे. लक्ष्मय वः सीता. यांना 
बरोबर घेऊन तो दुडकारण्यांत जाण्यासाठीं निघालेला 
आहे. 


राम व सीता यांचा विवाह येथें संपत्म, 
[ मंथरेचा द्दा बुत्तांत वाल्मीकीलळा घरून नाहीं. 1 


हि 


“नवभारत . 


हा.असा बदल कां केला असावा ? 
* हा जर असा कथाभाग आहे, तर मनांत शंका 
साहजिकच उत्पन्न होते कीं हा. असा बदल कां केला 
असावा ? ,रामाला, परमार मिथिलेहूनच ..दंडकारण्यांत 
कां पाठविलें असावें १ वाल्मीकील माहिती नसले तरी 
भवभूतीळा तरी कोणते. कारण. माहिती आहे ! 

या दंडकारण्याचा उलेख झाल्याबरोबर आणखी 
एका दृष्टीने या प्रश्नाकडे पहाणें योग्य ठरेल, रामाने ते 
शेकराचें धनुष्य मोडले. ती हकीकत परुरामाच्या 
कानीं पडली. तेव्हां तो रागावून गेला होता, दादरथि 
रामाने त्याचा पराजय केला होता हें.सवीविश्रुतच आहे. 
पण भवभूतीर्ने हा कथाभाग मोठ्या चतुराईनें निराळ्या 
कारणास्तव घडवून आणलेला आहे. त्यांत राजकारण 
दरशविलेळें आहे, $ 

शिवंधनुर्भगाची .हकीकत मांल्यवानानें परशुरामाच्या 
कानांवर मुद्दाम. घातली आहे. त्याला रामाला ठार 
मारण्यास प्रोत्साहित केलेलें आहे, प्रश्न आतां असा 
उरतो . .. माल्यवानाला एवढी उठाठेव करण्याचें काय 
प्रयोजन ! नीट विचार केला तर त्याचेंहि कारण दिसून 
येईल. ते असे-- 

ताटकेळा ठार मारल्यामुळे राम हा रावणाचा शत 
झाला होता, सीतेशीं विवाह केल्यामुळेंहि त्याचें शवुत्व 
ब्राढठेंच, तेव्हां त्याला ठार करें हें क्रमप्राप्तच आहे, 
परधुरामाच्या बाबतींतहि तसेंच आहे. तो महेंद्र द्ीपांत 
राहात होता. त्याच्याजवळच दंडकारण्य होतें. तेथ 
पुष्कळ ' तीर्थोपासक ? राहात होते. त्यांना राक्षसांचा 
जास होत होता, ते राक्षस रावणाने खखूपण इत्यादींच्या 
अधिकाराखालीं आपल्या राज्याच्या सीमेच्या रक्षणा 
ठेवून दिलेळे होते. ही दंडकारण्याची भूमि परुरामाने 
त्या “ उपासकांना ? दिलेली होती. अर्थातच त्यांना त्रास 
होतांच त्यांनीं आपलें गाऱ्हाणे परशुरामाला सांगितले, 
परथरामाने कुद होऊन जरा कडक भाषेतच रावणाला 
पत्र लिहिलें होते ते अर्स-- .. द 
परशुरामाचे राबणास. पत्र 
* स्वंति. मंहेंद्रद्वीपात्‌ परुरामः लंकायां अमात्य 
माल्यबंतं अभ्यर्हयति-* बिदितं एतद्‌ वः यद अस्मामिः 
दंडकारण्यती थोपांसकेभ्यं: प्रतिज्ञात अभय, तत्र विराध- 
दुनु-कतंधप्रभृतयः के अपि अतिचरंति, इति र्त 


तत्‌ तान्‌ प्रतिषरिथ्य अस्माकं युष्मत्श्थितां च. माहेश्ररी 
प्रीति अनुरुध्यंतां भंवंतः, 
ब्राह्मंणातिक्रमत्यागः भबतां एव भूतये । 
जामद्र्न्यः च व: मित्रं अन्यथा दुर्मनायते | २.१० 
अर्थः- नमस्कार, महेंद्र द्वीपावरून ल॑केमधीळ 
अमात्य माल्यवान्‌ यांस कळविण्य़ांत येत आहे कीं --- 
आपणाला हें माहिती असेल्च कीं आम्ही दुंडका- 
रण्यांतील तपरूयांना अभय देण्याचें मान्य केलेलं आहे. 
त्याठिकाणी विराध, दन, कबंध इत्यादिक कांहीं (राक्षस) 
पीडा करीत आहेत. तर त्यांना आवरून घेऊन तुमची 
आणि आमची शंकरभक्ति राखावी. 
ब्राह्मणांचा.अतिक्रम जो होत आहे,. त्याचा त्याग 
करणें, हे आपल्याच हिताचे आहे. नाहींतर आपलाच 
मित्र असणारा. हा जामदर्न्य आपणांवर रुष्ट होईल, 
भाल्यवानाची प्रतिक्रिया 


या पत्राची दखल घेणें राजनीतीला धरून होते. 
तेव्हां सगावलेल्या परश्युरामाचा कांटा नवीन उदयास 
येणाऱ्या दाशरथि रामरूपी शत्रूकडून काढून टाकणे 
योग्यच होते, . 

' (१) आयोधने चेत्‌ उभयोः निघातः 
संरंभयोगात्‌ अति हि प्रिे.नः । 1 २२२ 
अर्थः- लढाईत जर ईपरेमुळे दोघांचाहि नाश झाला, 
तर तें आपणाला अधिकच इष्ट आहे. 

(२) अन्यतर विजये अपि क्षत्रियांतक: चेत्‌ राजपुत्र 
बिजयेत, यतः, न एन अमिहत्य अस्य मन्युः बिरमेत्‌ , 
एवं च सिद्ध नः समीहित रामनिघनं, --पान ५१ 
- अर्थः- एकमेकांच्या विजयाबद्दल म्हणाबयाचें म्हणजे 
तो क्षत्रियांतक परशुराम जर त्या राजपुत्र रामावर 
विजय मिळवील . . . कारण त्याला ठार केल्याशिवाय 
त्याचा राग शांत होणार नाहीं. . . म्हणजे आमचें जे 
रामाला ठार मारण्याचे : इष्ट *, ते आयतेंच साधले, 

याप्रमाणें 
चाच लाभ होता. आणि परुरामाला ही शिवधनुर्भगांची 
हकीकत सांगून क्रोध आणविे कांहीं फारसे अशक्य 
नव्हते. .आणि तेच त्याने केळे, आणि ते तसेंच घडून 
आलें, - न 
. .जर परशुराम पराजित 


त झाला, तर पुढें काय. हाहि 
प्रश्न पुढें. होताच. छ 


'त्याःवाहि विचार माल्यवानानें 


ण्स्ट 


अनुक्रमणिका 


राम आणि सीता 


केलेला होता. पर्ुरांम पराजित झालाच तर रामाला 
दक्षिणेकडे, त्याच्या प्रांतापासून वूर, खेंचावें, आणि 
*त्या दक्षिणंत आपण सार्वमोम असल्यामुळें रामाला 
सहज चिरडून टाकू शकू, अ 1 विश्वास त्यास वाटत 
होता. रामाम्रमार्णंच ल ,णहि बलवान्‌ असल्याने 
त्याचाहि नाश करावा, ह, उद्देश मनांत धरून लक्ष्मणा- 
लाहि दुंडकारण्यांत आणल आहे. सीता तर मूळ 
कलहबीजच. तिला अरण्यांतून पळवून नेणें सोपेंच 
-सीता तशी मिळाली नाहीं, तर अशी मिळवावी, असा 
हेतु होता. --पान ५०-५१, 
दुंडकारण्यांतच कां ? 
त्यांतूनहि एक प्रश्न राहतोच -- दुंडकारण्यांतच कां १ 
त्याचें उत्तर तात्काळ या संदर्भात. देतां येणार नाहीं. 
*त्याला आणखी थोडें मार्गे गेळें पाहिज. 
ताटकावबधाचा प्रसंग लक्ष्यांत ठेवला पाहिजे, त्यावेळीं 
रामचंद्र स्री म्हणून ताटकेला मारण्यास तयार झालेला 
नाहीं. तो टाळाटाळ करीत आहे. तेव्हां विश्वामित्रान 
किंचित्‌ क्रोधाने रामाला सांगितलें आहे . . . 
“ किंन पर्यसि संघातस्रृत्यु त्राह्मणजनस्य अग्रतः 
-- महाबीर, पान २८ 
अर्थ- ब्राह्मणांचा हा सरसंहा होत असलेला नाश 
*तुला दिसत नाहीं काय ? 
यांतील ' संघातमृत्यु' हा शब्द सामिप्राय वाटत 
आहे. त्याकाळी ब्राह्मणांचा अतोनात छळ होत होता, 
असाच त्याचा समर्थनीय अर्थ ठरेल - दुसरां 
कोणताच नाहीं. 
या संदर्भाने पाहातां दंडकारण्यांत ब्राह्म॑णांचा संघात- 
'मृत्यु होत असावा, आणि त्यांच्या रक्षणाथे तेथेंच दड- 
काणण्यांत जाणे थोंग्य आहे, आवदयक आहे, त्यासाठीं 
गेळेंच पाहिजे, अक्षी रामाची भावना झालेली आहे. 
पाहा- 
अपि नाम अन्येन केनचिद्‌ उपायेन दंडकारण्य 
प्रत्ष्ठिये कथे च रामप्रियात्‌ गुरुजनात्‌ एवं स्यात्‌ 
न्यस्तरास्त्रे भ्॒गुपतो, परतंत्रे तथा मयि 
कष्ट, उत्सादिताः जूर यातुधानेः तपोधनाः ॥ ४-३१९ 
अ्थः- मला इतर कांहीं उपायांनीं देडकारण्यांत 
जातां येईल कां १? पण रामावर लोम असलेलीं हीं 
वडीलधारी माणसें, त्यांच्याकडून असे कसे होईल ? 


२९ 


अनुक्रमणिका 


यांचा विवाह 


“ पर्छुरामानं दास्त्रत्याग केलेला असतांना, आणि मी 
हा असा ,परस्वाधीन. असतांना, ओरेरे, .या राक्षसांनी 
या तपसूव्यांना .कर्स अगदीं गांजून टाकलें आहे. 
परधुरामहि तेंच सांगत आहे :-- 
यद्‌ मया क्षत्रविच्छेदविश्रांतेन अपि धारितं 
तद्‌ एतद्‌ अघुना धत्ते घनुः करणगून्यतां || 
ण इध्मादित्रश्चनप्रयोजनः तु परु: -- 
पुण्यानां त़्षयः तरेषुं सरितां ये देंडकायां वने 
: भूयांसो निवसंति तेघु सततं ल॑कासदः राक्षसाः । 
विध्बंसाय चरंति, तत्‌प्रमथने तु अस्य उपयोगः भवेत्‌ 
संप्रति एबः सह अंमुना एव धनुषा 
वत्से अधिक्रारः स्थितः ४३८ 
. अर्थ:-- क्षत्रियांचा संहार करून विंसांवा पावत * 
असलेल हँ जे धनुष्य मी धारण करीत आहे, त्याचा 
आतां कांहीं उपयोग नाहीं 

हा परआुसुद्धां यज्योपयोगी छांकडे - फोडण्याच्याच 
कामाचा झालेला आहे -- 

' या पवित्र नद्यांच्या तीरावर दुंडकावनांत पुष्कळ 
क्रष्रि राहात आहेत. त्यांना हे लॅकेतील राक्षस पीडा 
देत आहेत त्यांना ठार मारण्यासाठी | याचा उपयोग 
होईल, आतां या धनुष्याच्या बरोबरच या मुलावरच 
सवे जत्राबदारी येऊन पडली आहे. 

._ याप्रमाणे राक्षसांच्या नाशासाठीं परुुराम आणि 
दाशरथि राम दोघेहि .उत्सुक झालेले दिसुन येत आहेत. 
हे राक्षस दंडकारण्यांत आहेत, म्हणून दंडकारण्याकडे 
जाण्यास राम तात्काळ तयार झालेला आहे. 

“ दृंडकारण्य? हा भौगोलिक भाग आज सीमा 
देऊन सांगतां येणार नाहीं. परंतु विंध्यपर्वताच्या 
दक्षिणेला गोदावरी नदीच्या उत्तर तीरापर्यंत तरी पसर- 
लेला असा घनघोर प्रदेश, विदर्भाचा त्यांत अंतर्भाव 
होईल, अगदीं जुन्या काळीं कुंतलंदेदा यांने संबोधला 
'जाणाराहि बराच भाग त्यांत समाविष्ट झालेला असेल, 
'गोदावरीच्या 'तीरापासून आणखी दक्षिणेस कावेरी_ 
नदीच्या तीरापर्यंत ब्राह्मणांचीं- तपरूयांचीं कुळें होतीं, 
असें अनुमान महावीरावरून करतां येतें, ( भौगोलिक 
'मर्यादा या ठिकाणीं चर्चिलेली नाहीं. ) 
भवभूतीच्या चरित्राबरून अनुमान. 

दण्डकारण्यांत ब्राह्मणांचा संघातमृत्यु होत असावा, 
याला भवभूतीच्या चरित्रावरूनहि अनुमान देतां येण्या- 


नवभारत 


सारखें आहे. भंवभूति हा मूळचा गोदावरीच्या आस- 
पासचा दंडकारण्यांतील रहिवासी. तो तेथून कनोज 
येथील यशोबर्म राजाच्या दखारीं आला. आसपासचे 
इतर राजे टाकून तो उत्तरेकडे. यशोवर्म्याकडे गेलेला 
आहे. म्हणजे त्याला आपल्या प्रदेशाचा त्याग करावा 
लागला आहे. आणि तो जो कोणी ब्राह्मणधर्माचा 
अभिमानी-राजा, त्याचा आसरा त्याने घेतला आहे. 
अर्थातच विदर्मामध्यें त्या काळीं ज्यांचे राज्य होते, ते 
धर्मच्छळ करणारे राजे असले पाहिजेत. भवभूतीचा काळ 
सामान्यतः ७ ते ९ दतक समजतात. त्या सुमारास 
विदर्भावर राष्ट्रकूटांचें स्वामित्व होतें. राष्ट्रकूटंशांतीळं 
बरेच प्रमुप्त राजे जैन धर्मानुकूल होते. त्यांच्यांतील 
अंतर्गत यादवी केवळ राज्यप्रास्तीसाठींच झाली होती, 
असे म्हणणें अतिघार्ट्याचें ठरे, पण हें केवळ अनुमान 
आहे. इतिहासाचे आणखी पुरावे शोधले पाहिजेत. 
संभकालीन कवींची उदाहरणें 

देशत्याग एकट्या मवभूतींलाच करावा लागलेला 
होता; असें नाहीं, भारवि कवि अचलपुराहून पूर्वैस 
विष्णुवर्धन. राजांकडे गेल्याची हकीकत आहे. हा कवि 
सुमारे ५ व्या शतकांतील समजतात. त्याचाच नाठु 
दंडि हा कांची येंथीळ -पछधव राजांच्या आश्रयाखाली 
होता. या पल्वां्चे पुलकेशी आणि त्याचे वंदज 
यांच्याशीं सतत ३० वर्षे युद्ध चाललेळें होते. आणि 
त्यांत मनुष्यांच्या निर्दयपणे कत्तलीहि झालेल्या होत्या, 
आणि देवळेंहि उध्वस्त केलीं गेलीं होतीं. कांचीचे 
बरेच पव जैनमतानुकूल होते. म्हणून दंडीला कित्येक 


णांना निर्वासित केलें होते, असे इतिहास सांगतो. 
घर्मच्छळ आणि धर्मयुद्धें जरी कूसेडस्‌ या स्वरूपांत 
नसलठीं, तरी दोन धर्मात कटुता होती, हें अर्धमागधी 
वाड्मय वाचल्याने सहज लक्ष्यांत येईल, 
यशोवम्यीकडेच कां ! 


हा यशोवर्मा ब्राह्मण धर्मानुयायी असावा. कारण 
त्यानें स्वतः “ रामाभ्युद्य ? नामक एक संस्कृत नाटक 
लिहिल्याचे उछेख आहेत. वाक्पतिराज नांबाचा एक 
कवि त्याच्या पदरीं होता. त्याने “ मधुमथनविजय ? 
नांवार्चे काव्य लिहिलें आहे. तो इतर कोणी धर्माचा 
कवि असता तर त्याने मधसूदनावर काव्य रचिले नसत. 
शिवाय कनोजचा प्रांत ह्युएन्त्संगच्या मताने सुद्धां 
वैदिक मतांनुसारीच बराचसा होता. तेव्हां भवभूति 
अम हें सुसंगत दिसत आहे, तरीपण हें अनुमान: 
आहे. 


उपसंहार 


तेव्हां भवभृति नामक नाटककाराने महावीरचरित . 
नामक आपंल्या नाटकांत सीतारामाच्या विवाहनिमि- 
त्ताने सीतेला कल्हबीज करून रामाला म्हणजे कोणा 
ग्राह्मण धर्मीय राजाला, राक्षसांचा म्हणजे कोणां 
अब्राह्मण धर्मीयांचा पाडाव करण्यासाठीं दंडकारण्यात 
म्हणजे जेथें ब्राह्मणांचा संघातमृत्यु होत होता, आणि 
जे स्थान भबभूतीला ( कदाचित्‌ ) छळामुळे सोडावे 
लागलें होतं, तेथे मोठ्या उत्सुकतेने आणले आहे. एव- 
दंच नव्हे, तर त्या राक्षसांना टिपून काढून त्यांचा नाश 


वर्षे अज्ञातवास पत्करावा लांगलेला होता. वेणीसंहार केलेल्य आहे. 
नाटकाचा ' कर्ता भट्टनारायण हा कनोजहून बंगालकडे भवथ्ूतीने वाल्मीकीला बाजूळा णि 
सारून आणि तत्का- 
आदिसूर रांजाकडे गेल्याची आख्यायिका प्रसिद्ध आहे. लीन त्येकांचा रोषहि पत्करून ज॑ महावीर्चरितं व्र 
बंगालमध्ये हिंदुधर्माचे पुनरुज्ञीवन करण्यासाठीं ते हे अदे कथानक गुंफण्यासाठींच होय, 
आदिसूर राजानें कनोजहून न्न मडनारायण प्रथति पांच असें वाटतें. त्याचें नाटक ऐतिहासिक आहे. तें कंदी 
ब्राझण मागविले होते.% हर्षाने तर सुमारे ५०० ब्राह्म- विद्वेष हेतूने रचिळेळें आहे. 1 भ 
* आसीत्‌ पुरा महाराजः आदिसूर: प्रतापवान्‌ । 
आनीतबान्‌ द्विजान्‌ पंच पंचगोत् समुद्मवान्‌ ॥ 
णण्ंश७1०७ 11८ एन, शा 7826 28॥-289.. 
डड नी 
ही 2-1 


सर्व मराठी भाषिकांचे एक राज्य निर्माण होणार 
असें ठरल्यावरोबर नागपूर ते रत्नागिरीपर्यंतच्या ब्राह्मण- 
“वर्गात आपल्या भवितव्याबद्दल एक प्रकारची भीतीची 
भावना निर्माण झालेली दिसत आहे. “ भाष्रिक 
राज्यांत ब्राह्मणांची एक पिढी बळी पडली तरी हरकत 
नाहीं, परंतु मराठी भाषरिकांवस्चा अन्याय दूर झालाचं 
पाहिजे ””, अशी भूमिका घेऊन संयुक्त महाराष्ट्राच्या 
चळवळींत आपली सर्व बौद्धिक 'आणि संघटनात्मक 
शक्ति खर्ची घालणाऱ्या वर्गाची ही प्रतिक्रिया पाहून 
इतरांनां थोडे आश्चर्ये वाटलें तर ते क्षम्य समजलें 
पाहिजे, बरे, वरकरणी पाहतां अशी भीति वाटण्यास 
कांहीं कारणेंहि दिसून येतात, या भीतीचे स्वरूप, 
तिचा परिस्थितिक ( ७७17101 ) संदर्भ आणि 
नवीन महाराष्ट्राच्या विकासावर तिचे होणारे परिणाम- 
यांचा येथें थोडक्यांत विचार करण्याचें ठरविलें आहे. 
हा विचार महाराष्ट्राच्या जातिवड्‌ समाजर्चनेशीं संलय़ 
नसलेल्या, परंतु महाराष्ट्रांत लोकशाही समाजव्यवस्था 
निर्माण व्हावा अशी आकांक्षा बाळगणाऱ्या आणि 
'महाराष्ट्राच्या सर्वसामान्य माणसाबद्दल प्रेम वाटणाऱ्या 
'इष्टिकोनांतून करावयाचा आहे, 


एक अनिष्ट दृष्टिकोन 


महाराष्ट्रीय ब्राह्मणांना वाटणारी भीति प्रामुख्याने 
मराठ्यांच्या संख्याजाडुल्यामुळें आहे, हें उघड आहे. 
सावंत्रिक प्रोढमतदान पद्धतीवर आधारलेल्या संसदीय 
लोकशाहींत जवळजवळ तेहतीस' टक्के भरणाऱ्या 
जातीच्या हातांत राजकीय सत्ता केंद्रित होण्याचा फार 


प्रा.. अ. भि. राहो. 


नवीन महाराष्ट्राचे राजकारण 


मोठा संभव, आहे, , हें कोणासहि मान्य होईल, 
एवढेंच नव्हे तर राजकीय सत्तेच्या जोरावर सरकारी 
नोकऱ्या व समाजजीवनांत अधिकाराच्या इतर 
जागा मराठ्यांना अधिकाधिक प्रमाणांत मिळत; 
जातीठ, ,त्याकरितां. असणाऱ्या शेक्षणिक अटी मुद्दाम 
सेल केल्या जातील, ब हळूहळू सने क्षेत्रांतून ब्राह्मणांचे 
उच्चाटन होऊन मराठयांचे संपूर्ण आलिपत्य नसलें तरी: 
त्यांचे. वर्चस्व निर्माण होईल - असें या. भीतीचे स्वरूप 
आहे. ब्राह्षणसमाजाचाः अहंकार, त्याची जञात्तीयवृत्ति 
आणि ब्राह्मणेतरांवर त्याने शतकानुशतके गाजवलेली 
सत्ता, इत्यादि दोष मान्य करणाऱ्या सुशिक्षित आणि 
बुद्धिमान ब्राह्मणविचारवंतांनांहिं महाराष्ट्राच्या समांज- 
पुरुषाच्या रोगाचा 'हा परिणतिक्रम (11०270०७०७) 
मान्य आहे. मात्र 'ते अस म्हणतात कीं असे हीर्ण 
अनिवार्य आहे; कांहीं वे ब्राह्मणांनी अज्ञातवासात 
काढलीं पाहिजेत; त्यांनी आपल्या पूर्वजांच्या किंवा 
आपल्या पापांचे प्रायश्चित्त भोगले पाहिजे, विनाशकाळं 
जवळ आला आहे असे वाटून भीतीने पछाडलेले आणि 
“सर्वनादी समुत्सन्ने ! संन्यासाचा सहा देणारे, या दोन्हीं 
प्रकारच्या लोकांच्या भूमिकेत एक समान तत्त्व अनुस्यूत 
झाहे. तें म्हणजे महाराष्ट्राच्या इतर जमातींपेक्षां ब्राहमण 
( श्रेष्ठत्वाच्या अर्थानें ). कांहीं वेगळे आहेत आणि 
त्यांना वाटणारी भीति साधार आहे, असे ग्रुहीतत्ततत्व 
होय. ब्राह्मण म्हणजे नवीन महाराष्ट्राचे ज्यू , अशी 
खात्री था दोन्टीं प्रकारच्या लोकांनां वाटत आहे. 


१, नवीन महाराष्ट्राच्या लोकसंख्येचे प्रमुस्व घटक अंदाजाने खालील प्रमाणे असतील: 
मराठा : १,०१,५०,००७ ( दाहाण्णब कुळी : १,५०,००० ); 
महार, चांमार, मांग, भंगी, इत्यादि : ४१,००,००० ( महार £ २७,००,००० ); 
ब्राह्मण : १४,०७,००० ( चित्तपाबन : २,००,००० ) माळी : ९४,००;००७, 
धनगर : १४,००,०००,'एकूण लोकसंख्या : ३,१०,००,०००, 
<( शी. 'बात्रू नाईक यांच्या अप्रकाशित लेखाच्या आधाराने. > 


जड 


अनुक्रमणिका 


नकक्‍्भारत:' 


या विचारसरणीचा नवीन महाराष्ट्राच्या राजकीय 
जीवनावर फार मोठा परंतु लोकशाहीच्या दृष्टीने अनिष्ट 
'परिणामं होण्याचा' संभव आहे. म्हणून तिच्यांत यथा- 
थेतेचा भाग किती आहेः आणि केवळ भीति आणि. 
कांगावा यांचा-भाग किती आहे हें.समजून घेतलें पाहिजे,” 
तसेंच या भीतीवर विधायक उपाय काय योजतां येतील 
याचा शांतपणे विचार होण्याची गरज आहे, हा विचार 
जाति, इतिहास ब सांस्कृतिक परंपरा यांचा दुरमिमानं 
अशा काल्पनिक महत्त्वाच्या भावनांच्या आहारीं न 
पडतां, लोकशाही समाज निर्माण करण्याचें उद्दिष्ट 
डोळ्यापुढे ठेवून काय केलें पाहिजे आणि कायं 
करूं नये, आज काय शक्‍य आहे आणि कालाच्या 
ओघांनें काय शक्‍य होईल, हें स्पष्ट करून घेण्याच्या 
दृष्टीर्न व्हावयास पाहिजे. याकरितां अगोदर नवीनं 
महाराष्ट्राच्या राजकीय जीवनाचा परिस्थितिक संदर्भ 
थोडक्यांत पाहणें आवश्‍यक आहे, 
महाराष्ट्‌ आणि' गुजरात 

महाराष्ट्राच्या दृष्टीनं गुजरात कांहीं बाबतींत अधिक 
भाग्यवान्‌ आहे. जातिबद्ध समाजरचना महाराष्ट्रांत 
आहे. तशी गुजरातेंतहि आहे. परंतु गुजरातेत कोठल्याहि 
एका जातीला समाजजीवनाच्या सवे क्षेत्रांत वर्चस्व 
गाजवितां आलेलें नाहीं; आतां तसे राक्‍यहि नाहो. 
त्याच बरोबर “ इतिहास ? म्हणून सामुदायिक अभि- 
मानाची जी एक गोष्ट असते ती गुजरातला गेल्या 
तीनशे वर्षांत लाभलेली नाहीं. यामुळें उद्यां काय 
होईल हें लक्षांत घेऊन आजच्या प्रश्नांचा विचार करणें 
गुजरातच्या नेत्यांना तसेंच राजकीय जागति असलेल्या 
सर्वसामान्य नागरिकालाहि थोडेसें सोपें जाते. . 

महाराष्ट्रांतील परिस्थिति याच्या उलट आहे. महा- 
राष्ट्राच्या मागील तीनशे वर्षांचा इतिहास जसा स्फूर्ति- 
केन्द्र होऊ राकतो तसाच तो पुढें जाऊं पाहणाऱ्या 
समाजाच्या पायांत एक शुंखलाहि होऊ शकतो. या 
इतिहासाकडे वस्तुनिष्ठ दृष्टीनें पाहणें अजून अनेक 
लोकांना अवघड वाटत आहे, आणि म्हणून त्यांतून 
बोध घेण्याऐवजी संकुचित अहंकार आणि स्वतःच्या 
जातीच्या किंबा भाषिक गटाच्या 'वेगळेपणाचें समथन 
करण्याकरितां त्याचा उपयोग .अधिक केला जातो, 
नवीन महाराष्ट्राची लोकशाही मूल्यांच्या आधारावर 


२२ 


उभारणी करावयास या ऐतिहासिक परंपरेची कोठली 
अंगें टाकून दिलीं पाहिजेत आणि कोठली अंगें 
आजच्या जीवनांत आत्मसात केलीं पाहिजेत याचा 
विचार करण्यास लागणारी चिकित्सक बुद्धि व क्रिंया- 
शीलता पुरेशा प्रमाणांत दिसत नाहीं. टिळकांची शात- 
संवत्सरी उत्साहाने साजरी करणाऱ्या साशेक्षित महा- 
राष्ट्राला आगरकरांच्या कार्याचा साफ विसर पडावा ही 
मोठी सूचक गोष्ट आहे. न 


महाराष्ट्राच्या समाजव्यवस्थेत परबापरवापर्यंत एका 
अल्पसंख्य जमातीस राजकीय, आर्थिक आणि सांस्कु- 
तिक या सर्वे क्षेत्रांत आधिपत्य उपभोगावयास मिळालें 
होतें, है हि गुजरातच्या मानाने महाराष्ट्राचे वैशिष्टय 
होय. आजसुद्धा आर्थिक, सांस्कृतिक आणि प्रशास- 
कीय क्षेत्रांत ब्राह्मणांचे वर्चस्व जवळजवळ अबाधित 
आहे असें म्हटल्यास फार चुकणार नाहीं, समानतेच्या 
तत्त्वावर महाराष्ट्राच्या समाजजीवनाची पुनरचना 
व्हावी यासाठीं झटणाऱ्या सुधारकांना सांस्कृतिक दृष्टया 
पुढारलेल्या जातीनेंहि कडवा विरोध केला आहे. तसेंच, 
सामाजिक समानता केवळ ब्राह्मणांना नको आहे अर्स 
म्हणणे चुकीचें ठरेळ, महाराष्ट्रांतील प्रत्येक जातीला 
आपल्यावर असलेल्या जातीशी समानता पाहिजे. 
आहे, परंतु आपल्या खालीं असलेल्या जातींशीं सम- 
तेनीं वागण्याची तिची तयारी नसते, त्याचबरोबर इक- 
डची परंपरा ' लढाऊ ? असल्यामुळें सामाजिक विषः- 
मता येथें उदासीनंतचा विषय राहूं शकत नाहीं, अशा 
परिस्थितींत देवाणघेवाणांची वृत्ति येथ सहसा रुजू शकत 
नाहीं, येथे घेवाण करावयास प्र्येक गटाचा आग्रह 
नी देवाण म्ह्णजे भमकर अन्याय वाटतो आणि 
टाळण्याकरिता टिळकांच्यापर्यंत 


उपयोग केला जातो. 
जातीय पाश्चभूमींतील गुंतागुंत 
डे ल ला वर्णिलेल्या सामाजिक व सांस्कृतिक. 
महाराष्ट्राच्या राजकीय परिस्थितीचा 
डा केल्यास ती किती स्फोटक आहे याची कल्पना 
नळ शकते. नवीन महाराष्ट्राच्या राजकीय जीवनांत 
उड कांहीं वर्षे ब्राह्मण विरुद्ध आह्णेतर असा संघर्ष 


कनल आहे. परंतु त्याच . बरोबर मराठा 
जातींची म्राह्मणनेतृत्वाखाळी उभारलेली 


अनुक्रमणिका 


नवीन मह्मसष्टटाचे राजकारण 


“संयुक्त ' आघाडी, असा-- संघर्ष. होण्याचाहि. , संभव 
'आहे; ब्राह्मणांना. आजतागायत मिळालेल्या अग्रेसरत्वा- 
मुळें आणि स्वतःला जन्मजात श्रेष्ठ . ससजणाऱ्या 
वर्गाच्या. बागणुकींत<,आढळणाऱ्या दर्पामुळें : त्यांच्या 
- विरुद्ध बहुसंख्य जातींची युति झाली तर त्यांत आश्चर्य 
वाटण्यासारखे नाहीं. परंतु ब्राह्मणांचे दोष कमीअधिक 
- प्रमाणांत प्रत्येक जाती. स्वतःपेक्षा कनिष्ठ जातीशीं, वाग- 
तांना दाखवीत आहे. म्हणून ब्राह्मणेतर जातींना ब्राह्मण 
कितीहि नकोसे वाटत असले तरी त्यांची त्राह्मणविरुद्ध 
आघाडी कायमची टिकूं शकणार नाहीं. राजकीय सत्ता 
ब्राह्मणांच्या हातांत राहिली, नसल्यामुळें तो वर्ग आतां 
स्वतःच्या सांस्कृतिक श्रष्टत्वाची आणि होतात्म्याची 
भावना बाळगून थोडें तरी समाधान करून घेऊं राकेल, 
मराठेतर ब्राह्मणेतर जमातींना . तेहि समाधान शक्‍य 
नाहीं, त्याचवरोबर' राजकीय क्षेत्रांत संख्यावलानें मरा- 
ख्यांशीं सरशी करणें. अशक्‍य असल्यामुळें या . जाती 
जितक्या . ब्राह्मणविरोधी,. आहेत .. तितक्याच हळुहळु 
मराठाविरोधी होण्याचा संभव आहे, अशा परिस्थितींत 
या लहानलहान जातींचे नेतृत्व स्वीकारून, जातीय- 
बादाला शह देण्याच्या नांवाखाली, ब्राह्मणांनी त्यांची 
,' मराठेद्याही * विरुद्ध संयुक्त.आघाडी निर्माण करण्याचा 
प्रयत्न केल्यास .त्यांत अनपेक्षित असें कांहीं नाहीं. 


असें घडण्याचे आणखी एक वरपांगीं इष्ट वाटणारे 
कारण आहे, आज शे, कां, पक्ष आणि किरकोळ लहान- 
सहान पक्ष सोडल्यास महाराष्ट्रांतील सव कॉँग्रेसविरोधी 
पक्षांचे नेतृत्व ब्रां्मणवर्गांतलें आहे, यांत ब्राह्मणांचा 
किंवा या पक्षांच्या नेत्यांचा दोष नांहीं. बहुजनसमा- 
जाच्या कॉंग्रेसप्रवेशापर्यंत कॉंग्रेसचे नेतृत्वहि ब्राह्मण व 
इतर. वरिष्ठ वर्ग यांचे होतें. विरोधी पक्षांना खेडोपाडी 
बहुजनसमाजाच्या हृदयांत स्थांन मिळेपर्यंत त्यांचें नेतृत्व 
पुढारळेल्या जातींच्या हातींच .राहणार,- हें स्वाभाविक 
आहे. म्हणून क्रोणालाहि दोष न देतां आज असलेल्या 
'परिस्थितीचें . स्वरूम...काय,आहे. ते समजून घेतलें. तर 
तिचे.संभान्य परिणाम लक्षांत येणे सोंपें होईल. या डष्टीने 
पाहिलें तर असें वाटते कीं पुढीळ कांहीं वर्षे मराठा- 
समांज कॉँग्रेसच्या मागे. उभा राहील, व तसेंच इतर 
ब्राह्मणेतर जातींचा पाठिंबा .त्या प्रक्षाला राहील. कारण 
असे कीं समाजब्ादाचें तत्त. सर्वांना. मान्य असल्यामुळे 
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“ आस्त्रछद्ध "समाजवाद ७: “:लोकशाही समाजवाद ? 
"आणि, “ मिश्र अर्थब्यवस्थेवर्‌ आधारलेली -समाजवादा- 
“त्मक: समाजरचना. ! -- यांतला :भेद॒ सर्वसामान्य 
-माणसाला अनेकदां:नेत्यांच्या . नांवाबरून-समजण्याचा 
.संभत्र असतो. - तसेंच सत्ताधारी ..आणि विविध हित- 
संबंध्रांचें प्रतिनिधित्व करणारा पक्ष. असल्यामुळें कॉँग्रेसचे 
राजकीय आणि आर्थिक धोरण कम्युनिस्ट किंवा-प्रजा- 
समाजवादी पक्षांच्या प्रचाराच्या दृष्टीने आंखलेल्या 
धोरणापेक्षा मवाळ राहणार, हें उघड आहे. परिणामी, 
मंबाळ आणि जहालं यांच्यामधला राजकीय . संघर्ष 
आणि सत्ताकलह मराठा विरुद्ध ब्राह्मण असे स्वरूप 
घारणं करण्याचा संभव आहे. कॉँग्रेस आणि मुस्लिम, 
खिस्ती . इंत्यादे जमांतींच्या बद्दलच्या दवेषामुळें 
स्वातंत्र्योत्तर काळांत अनेक ब्राह्मणांनी कम्युनिस्टांना 
अनुकूल धोरण स्वीकारलेले दिसून आठे. मरांठाद्वेषा- 
मुळें असच घडण्याचा . संभव आहे. आंणि यावेळेस 
ब्रांमणांच्या बरोबर कांहीं इतर जमाती असणें अगदीं 
अशक्य नाहीं 


उदाहरणार्थ, नव बोड समाज. या जमातींत धर्म- 
परिब्तनामुळें पूर्वीपेक्षा अधिक आत्मविश्वास निर्माण 
झाळा आहे. स्वतःचा सांस्कृतिक विकास करून 
घेण्याची तिची ईर्षा कोतुकास्पद आहे. . महाराष्ट्राच्या 
राजकीय आणि सामाजिक्र जीवनांत या. जमातीस 
लवकरचं योग्य स्थान मिळालें नाहीं. तर ती लोकशाही- 
विरोधी शक्तींच्या आहारी जाण्याचा संभवं आहे. 


मराठेतर ब्राह्मणेतर स्पृरय जातींची. प्रतिक्रिया थोडी 
वेगळी राहील. लेवा पाटीदार, जेन, माळी - या जाती 
महाराष्ट्राच्या विशिष्ट विभागांतच 'मोठ्या. संख्येत 
असल्यामुळें त्यांच्यांपेकीं कोणीहि संघ: महाराष्ट्राच्या 
पातळीवर मराठ्यांच्या राजकीय. वर्चखाला. केवळ 
स्वतःच्या जोरांवर यरास्वी प्रतिकार करूं शकणार नाहीं. 
परंतु कोठल्यातरी एका विभागांतआपण प्रबळ असल्या- 
मुळें सत्तेच्या वांटणोंत आपल्याला स्थान असावें असे 
यापैकीं प्रत्येक. जातीला वाटणे स्वाभाविक आहे. 
मराठ्यांनीं सवे सत्ता आपंल्या हातांत केंद्रित ठेवण्याचा 
आग्रह ठेवला नाहीं तर यां जाती.कॉंग्रेसमध्यें ( किंब्रा 
स्वतंत्र पक्षांत ) राहतील, परंतु मराठा नेतृत्वाने तसा 
सर्मजसपणा दाखविला नाहीं तर त्या जमातींचें विभागीब 
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,' नवभारत: 


* पातळीवर त्राह्मणांशीं संगनंमत - घडणे... संमवनीय 
'आहे. महाराष्ट्रांतील एका. खेड्यांत ब्राह्मण आणि मंहार 
र्‍यांनीं एकत्र येऊंन मंराठ्यांनां अंल्पमतांत ठेवल्याचे 
'उदाहरंगं आज घडलेले आहे. मंहारांना सत्ताधारी जाती- 
'बंद्दळ वाटणारां अविश्वास इतर जातींना . बोटूं लागला 
'सतर असे. प्रकांर ठिंकठिकाणीं घडण्याचो. संभव वाढीस 
"लागेल, डी हि 
'लोकशाहीळा धोका. . . नी 

* : महाराष्ट्राचे राजकीय. जीवन पुढील "कांहीं. वर्णे 
“असें गुंतांगुंतीर्चे. आणि जातीयंतेला विरोध करण्याच्या 
नांवाखालीं परंतु जातीयंतेवर अधिष्ठित, राहील, असे 
“वाटतें. यांत लोकशाहीला. दुहेरी धोका आहे. जाती- 
यता' असते तेथे. लोकशाही राक्य नाहीं. हे तर उघडच 
-आहें.. परंतु संसदीय: मार्गानेंच मराठ्यांची -जातीयता 
'सांकार होत आहे, आणि आपण सर्वात अधिक 'प्रगतर 
"असून महाराष्ट्राच्या पुढील जीवनांत . आत्तां आप- 
ल्याला पूर्वीच्या सारखें मानाचें व अधिकाराचे स्थान 
तर राहणार नाहींच परंतु, केवळ ब्राह्मण असल्यामुळें, 
'८ गुण ? असूनहि नोकरी, 'व्यापार, उद्यम, इत्यादि 
क्षेत्रातीन आपली' मुद्दाम उचल्बांगडी केली जाणांर-- 
'या जाणीवेच्या आघातामुळे त्राह्मणवर्ग कम्युनिझम 
'कडे' झुकण्याचा संमव आहे. य 

* ' मराठा ' जातीहि वर उछेखिलेल्या प्रक्रियेला. हात- 
भार लावण्याचा धोकां आहे. लोकशाही म्हणजे केवळ 
बहुमंत, हें समीकरण कीचे आहे. ही च्नूक 'वेळेवर 
'दुर्स्त झाली नाहीं तरे तिचे परिणाम फार अनिष्ट 
'होऊं शकतील, आणि हे परिणांम केवळ अल्ससंख्य, 
सत्तावेचित जातींनाच भोगावे लागतील .असे नांही. 
'म्हणून सत्ताधारी जातीच्या कार्यकर्त्यांनींहि लक्षांत 
डेबळें पाहिजे कीं लोकशाही पद्धतीने, म्हणजे विचार- 
'विनिमयावर आधारलेल्या बहुमतानेहि लोकशाही 
मूल्यावर आघात करण्याचा नैतिक अधिकार मिळूं 
शकत नाहीं, कारंग लोकशाहीची. कार्यपद्धती ग्‌ल्ये 
कोंठलीं असावीत हें ठरविण्यांकरितां उभारडेळी नाहीं, 
'मात्य असलेलीं मानवीमृत्ये . सर्वसामान्य नागरिकास 
अधिकाधिक प्रमाणांत, दैनंदिन जीवनांत अनुभवास 
कशीं येतील, हे ठरविण्याकरिता हळूहळू विकसित 
झाठेली आहे. न 


: महाराट्र कॉँग्रेसच्या आजेच्या वरि नेत्यांना हा 


“सिद्धांत मान्य आहे, परंतु नेत्यांना मान्य 'असलेळें सर्व 
कांहीं अनुंग्रायाला आपोआप पटते असे नाहीं, त्याला 
'संमंजावून पटवून देण्यांसाठीं “आव्यक असलेला प्रयत्न 
सुरू झाला अंसला तरी .अजून पुरेशा प्रमाणांत कार्य- 
'बाहींत 'उतरडेला नाहीं, अद्या परिस्थितींत . लोकशाही 
"म्हणजे. वहुमत असा अर्थःलावून कांहीं 'काळ ब्राह्मणॅ- 
'दवेषोला, ऊत येण्याचा संभव “आहे. असे झाठे.तर 
र न जातीला तिने अनेक शतकें केलेल्या सकाम करम- 
योगाचें फळ" मिळाल्यांसारखे होई अशी कांहीं जुन्या 
'मंडळींची प्रतिक्रिया होणें. स्वाभाविक आहे, परंतु 
पितरांच्या. पांपांकरिता मुलांनां शिक्षा देंगे लोकशाही 
'मूल्यांना धरून नाहीं, हे लक्षांत ठेवळें पाहिजे. : 

. सुदैवाने ब्राह्मणेतर जातींतून आधुनिक शिक्षण घेऊन 
पुढें येणाऱ्या नवीन पिढीच्या: -मनांतळी. प्रमुख भावना 
ब्राह्मणांवर सुड घेण्याची नाहीं. या तरुण पिढीचे डोळे 
बराह्मपद्रेषापेक्षा स्वातंत्य आणि आर्थिक विकास 
यांच्यामुळे उपल्ब्ध होणाऱ्या संधींचा फायदा घेऊन 
'शतकानुझातर्के दारिद्य, अज्ञान आणि सामाजिक हीनत्व 
यांत खिचपत पडलेल्या आपल्या व्यक्तिमत्त्वाचा भौक्तिक 
आणि, सांस्कृतिक विकास घडवून घेण्याच्या महत्त्वा- 
कांक्षेने मारळेळे आहेत. ब्राह्मणजातीच्या आजपर्यंतच्या 
वागणुकीमुळे तिच्या सदूहेतुबद्दढ या तरुण पिढीला 
श्वास वाटत नाहीं. ही अविश्वासाची भावना एकदम 
नाहींशी करणें कोणासहि शक्‍य नाहीं, . परंतु त्राह्मण- 
वर्गाने ओदार्याची आणि ' समंजसपणाची भूमिका 
घेतल्यास ती लवकर जाण्यास मदत होईल, 
जातीयतेवरील अंकुश 

या भूमिकेचे ्लरूप काय असावे तै 

करितां मराठ्यांचे राजकीय मलता प वकर 
काय घडेल याचा अंदाज असणें जरूर आहे, राजकीय 
त्ता मराठ्यांच्या हातांत राहीळ त्याचा परिणाम. इतर 
जातींवर ुळूम होईल. असे. समजणे सरवस्थी बरोबर 
री नाहीं; कारण 'एंकतर मराठा समाज एकर्संध 
ध- 37 आलय सयादन कण्यासाठीं इतरांच्या विरुद्ध केलेली 

ट. सत्ता हातीं आल्यावर फार वेळ सहसा टिकत 


नाहीं असा अनुभव आहे. 
असलेली थ्येय ; विवा. टिकाऊ एकजुटीस आवश्यकत 


आणि भावना यांची डोळस 


म्ह्छि 
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नवींन मह्मणक्मूर्चेःराजकारण 


'एकवाक्यता आज ,कोठल्याहि जातींत नाहीं, जातीच्या 
पातळीचे उछेघन-न.करतां,अशी एकवांक्यता आधुनिक 
कालांत निर्माण करणें अशक्य. आहे, तसेंच जातीच्या 
पातळीवर झालेळें ऐक्य वैचारिक ऐक्यांत रूपांतर पावलें 
नाहीं तर. महाराष्ट्राला राष्ट्रीय पातळीवर मानाचें. स्थान 
मिळूं दाकणार नाहीं, तसं स्थान मिळालें नाहीं तर 
महाराष्ट्राचा सर्वांगीण चिकास साधून येथल्या बहुजन- 
समाजाचें आर्थिक आणि सांस्छृतिक जीवनमान वर 
नेण्याचें कार्य 'लांत्रणीवर पृंडेळ.  , 
.. महाराष्ट्रांत कोठल्याहि जातीचा वस्चष्मा असला 
तरी तिच्या जातीयंतेवर दुसरा एक अंकुश मुंबईच्या 
बहुरंगी आणि सामर्थ्यवान संस्कृतीचा राहील, मुंबईचे 
महाराष्ट्राला. केवळ आर्थिक आणि राजकीय. महत्त्व 
नाहीं. मुंबई हें महाराष्ट्राचे ' सांस्कृतिक शाक्तिकेंद्र 
(०१९ ७०१७९) आहे. महाराष्ट्रीय आणि गुजराती 
समाजाला बुरसटलेल्या कल्पना आणि अहंकार यांच्या. 
जाळ्यांतून मुक्त करण्याचें कार्य मुंबई ज्या वेगाने 
आणि ज्या रीतीनें करूं शकेल तर्से इतर कोणत्याहि 
मार्गाने होणें अशक्य आहे. । 

महाराष्ट्रांत होणारें. मराठ्यांचे राज्य वरील दोन“ 
परिच्छेदांत अंगदीं थोडक्यांत. सांगितलेल्या पाःश्रंभूमी- 
बर असेल. -अशा राज्यांत. होऊं शकणारी सर्वांत 
महत्त्वाची गोष्ट म्हणजे ब्राह्मणांचे उच्चाटन नसून 
आर्थेक आणि सांस्कृतिक. दृष्टया मागासलेल्या 
जातींना विदोष सवलती. देऊन त्यांना पुढारलेल्या 
जातींच्या बरोबर आणून ठेवण्याचे . प्रयत्न ही असेल 
या प्रयत्नांचे स्वरूप कांय. असावें तै पुढें पाहूया, येथे 
त्यांचा संभाव्य परिणामाचा विचार करावयाचा आहे 
हा परिणाम म्हणजे ब्राह्मण किंबां तत्सम पुढारलेल्या 
अल्पसंख्य जातींवर अन्याय होणार नसून इतर जातींवर 
आतापर्यंत झालेल्या अन्यायाचे परिमार्जन होईल 
लोकशाहीशीं सुसंगत सवळती , 
मागासलेल्या जातींची प्रगति लवकर व्हावी याकरितां 
त्यांना देण्यांत. येणाऱ्या विशेष सवलती लोकशाही 
मूल्यांशीं सुसंगत असावयास पाहिजेत. या सवलतींच 
स्वरूप असे नसावें कीं ज्यामुळे त्या जातींचा मागासले" 
पंणा त्यांची कायमची कामघेनु. होऊन बसेल, भारतांत 
कांहीं उद्योगधंद्यांचा विकास घडवून आणण्याकरिता 
त्यांना पूर्वी. (आणि आजहि ) संरक्षण दिळें जात असे,. 


य़ा संरक्षणाचा हेतु त्या, उद्योगांना बाल्यावस्थेत, पुढार-- 
हेल्या देशांच्या विकसित...कारखानदारीच्या स्पर्धेचा: 
बांध होऊ नये हें पाहण्याचा. होता. कांहीं निश्चित 
काळमर्यादेनंतर असे संरक्षण काहून घेतळें जाणारं आणिः 
इकडील उद्योगांना इतर देद्यांतील उद्योगाशीं स्वतःच्या. 
ताकतीने स्पर्धा करंतां यावी अशी अपेक्षा सुराातीपासून 
स्पष्ट व्यक्त. केली .जात असे. मागासलेल्या जातींना 
दिल्या जाणाऱ्या विशेषे सवलती या संरक्षणासारख्याः 
असाव्यात, हें मान्य व्हावयास हरकत नसावी. 

अद्या सवलती मुख्यत्वे दोन प्रकारच्या असू दाक- 
तील : एक्‌ शैक्षणिक आणि दुसरी प्रशासकीय, समाज- 
जीवनाच्या कोठल्याहि क्षेत्रांत अगदीं वरच्या पायरीपर्यंत 
प्रगति करण्याची कुवत. येण्याकरितां मागासलेल्या. 
जातींनां उत्तम आणि उच्चतम शिक्षणाची दारं उघडी 
असावयास पाहिजेत. -दारिद्य आणि भोंबताळूचं भकास. 
वातावरण या .जन्मजात)] , अडचणींमुळे खेड्यातला- 
बुद्धिमान्‌ सुलगाहि अनेकदा पुढें येऊं शकत नाहीं,-ही 
एक सर्वसामान्य निरीक्षणाची... गोष्ट आहे. अश्या 
मुलांना शोधून- काहून त्यांच्या सर्वे शिक्षणाची. जबाब- 
दारी राज्यसरकारने. आपल्याकडे घेण्याबद्दळची एक 
सूचना आणि ती अमलांत आणावयाची एक. स्थूल 
योजना प्रस्तुत लेखकाने -कांहीं महिन्यापूर्वी. इतर 
ठिकाणीं दिली. होती. तश्या “कांहीं. शैक्षणिक सवलती 
मागासलेल्या जातींना दिल्या गेल्या तर त्यावद्दळ पुढार; 
लेल्या जातींनीं तक्रार करण्याचें कांहीं कारण नाहीं 

शैक्षणिक सवळतीबरोबर सरारी नोकऱ्यांवर नेमणुका 
करतांना नियुक्त काय समाधानकारकरित्या करण्या- 
करितां . लागणारे किमान: गुण असलेल्या ब्राह्मणेतर. 
जातींच्या उमेदवारांना प्राधान्य. दिलें गेळें तर तेंहि, 
अनेक वेळां. योग्य ठरेल, उदाहरणार्थ, सरकारी 
खांत्यांत शिक्षकाची जागा भरतांना पीएच. डी, 
झालेल्या ब्राह्मणापेक्षां एम; ए.. ची परीक्षा चांगले 
मार्क मिळवून पास झालेल्या आणि शिक्षक म्हणून: 
आपली जब्राबदारी योग्य रीतीने पार पाडील अर्स 
वाटणाऱ्या. ब्राह्मणेतर उमेदवाराची नेमणूक केली तर 
त्यांत अयोग्य असें कांहीं नाहीं, अशा नेमणुका करतांना 

मात्र दोन गोष्टी लक्षांत ठेवल्या पाहिजेत. वयाची अट 
सैल करण्यास कांहींच प्रत्यंवांय नसावा, परतु गुण आणि 
कार्यक्षमता. यांच्या किमान अटी कधींहि बाजूला सारता. 


३५ 


अनुक्रमणिका 


,' नवभारत. 


कामां नयेत कारण कीं एकदां या अटी बाजूला सारल्य़ा 
तेर आधुनिक काळाला आवदयक असलेली राज्ययंत्रणेची 
कोर्यक्षमतां लबकरचे कोलमडून पडेल आणि लोकशाही- 
चाचःअंत होईल, दुसरें असे कीं एकदा नेमणूक झाल्या- 
नतर: नोकरींत. बढती इत्यादि गोष्टी केवळ .योग्यतेवर 
अवलंबून असावयास पांहिजत..: तती खबरदारी. नाहीं 
घेतळी तर स्वतःचे काम. मन लावून करण्याची: आणि 
स्वतःची .लायकी वाढविण्याची कोणासहि गरज भासणार 
नाहीं, .. 1) 
*. शैक्षणिक संवलतींचें एक वेगळें अंग विचारांत घेण्या- 
सारखे आहे. आपल्या परीक्षापद्धतींत असलेला एक 
मोठा दोष म्हणजे त्यांत दिलेला भाषाप्रभुत्वावस्चा 'भर, 
भाषेवरील प्रभुत्व साधारणतः सांस्कृतिक विकासाचे 
द्योतक आहे आणि म्हणून वरील  विधानांत' त्याचें 
महत्त्व कमी. लेलण्याचा आशय - नाहीं. प्रश्न असा 
आहे कीं सांस्कृतिक दृष्टया मागासलेल्या जातींच्या 
विद्यार्थ्यांचे, उपजत वुद्धि असली तरी, ' नेमके येथे 
अडते. प्रस्तुत लेखकाला कांहीं वर्षापूर्वी खानदेशचा 
' एक उत्तम विद्यार्थी लाभला होता. गणितासारख्या 
अवघड आणि अमूर्त कल्पनांचा खेळ खेळणाऱ्या 
विषयांत' 'एम. '"ए. च्या पोतळीवरहि ' या मुलाला 
पंहिल्या क्रमाचे मार्क मिळाले होते. परंतु इंग्रजींत 
अक्षरशः पांच शुद्ध वाक्यें तो लिहू शकतं नव्हता, 
गरित्रीतून आलेला आणि स्वभावाने अत्यंत मिडंस्त 
असलेला, इंग्रजींत. स्वतःचे विचार स्पष्टपणे व्यक्त न 
करूं शकणारा परंतु 'गणिताच्या सांकेतिक विश्वा- 
(७ऱपएगांह प1एश'8९ ) मध्ये सहजपणे वावर- 
णारा हा विद्यार्थी देशांतील एका प्रमुख संशोधन 
संस्थेत कार्य करीत. आहे. या बिद्यार्थ्याला संशोधन 
संस्थेत प्रवेशा मिळविण्यापूर्वी जर भाषाप्रभृत्वाची 
कसोटी द्यावी लागळी असती. तर तो आज खानदेशांत 
कोठल्यातरी माध्यमिक झाळेंत. अयद्वास्वी शिक्षक 
म्हणून दिसला असता. 
वर उल्लेख केलेलीं अडचण ग्रामीण विभागांतील 
आणि विशेषतः जह्मणेतर जातींतून येणार्‍या विद्यार्थ्यांना 
सारखी अनुभवावी लागते. इंजिनिअरिंग किंवा 
डॉक्टरीच्या अभ्यासक्रमासाठी प्रवेश मिळविण्यासाठी 
छागणारी माकांची टक्केवारी त्यांना बऱ्याच घेळीं 
भाषेच्या अडचणीमुळे लाभू शकत नाहीं. येथे इंग्रजीचा 


प्रश्न. नाहीं... मातृभाषेतसुद्धां त्यांना 'आपले .विचार 
चांगल्या. रीतीने व्यक्त: करणें : अबबंघड, जवळजवळ 
अदाक्‍्य वॉटते. परंतु यांचा-अर्थ असा नसतो कीं या 
मुलांनां सर्वसामान्य इंजिनिअर किंबा डॉक्टरला करावें 
लागणारे काम नींट करतां येणार नाहीं. म्हणज्ञे विशिष्ट 
प्रकारचें तांजिक कार्य उत्तम रीतीनें करण्याची घुद्धि आणि 
कुरालता ( 81111.) असूनहि ब्राह्मणंतर' जातींतलीं मुळे 
तांत्रिक शिक्षणाचा भाष्रिक उंबरठा ओलांडू रकत नाहींत, 
आणि म्हणून त्यांचें व. पर्यायोने समाजाचें. नुकसान 
होते, बेरे प्रवेशाकरिता. लागणार, माकांचें प्रमाण खाली 
आपून प्रश्न खऱ्या अर्थाने सुंटण्यासारखा नाहीं, मुंबई 
विद्याप्रीकन भाषांच्या पेपरांमध्ये मिळाळेळे मार्क इंटर 
सायन्सच्या परीक्षेचा निकाल वर्गवार जाहीर 'करतांनाः 
लक्षांत घ्यावयाचे नाहींत; :अरसे ठरविलेळें आहे. याः 
पद्धतीने थोडा फायदा मिळतो, परंतु भाषाप्रभुत्वाचां' 
प्रश्न इतरं विष्रयांतहि. येतोच; . इंग्रजींत ज्याला अप्टी- 
टंथूड टेस्ट (.४]एपत& ६९७७ ) म्हणतात , तशी 
कांहीं पद्धत स्वीकारली तरचं शिक्षणाचा दर्जा खाली न 
आणतां बहुजनसमाजांतल्या : बुद्धिमान; मुलांना , न्याय 
*दतां येईल असे वाटतें, .या प्रक्षावर शिक्षणतज्ञ आणि 
सरकारचें शिक्षणणातें. 'यांनीं.अधिक खोलांत.जाऊन 
संशोधन आणि विचार.केलां पाहिजे हे उघड आहे.', 
बिविध गटांच्या जबाबदाऱ्या व नवें. नेतृत्व : 
वर सुचविलेल्या शैक्षणिक आणि प्रशासकीय सवलती 
केवळ उदाहरण म्हणून दिलेल्या आहेत. अश्या स्वरू- 
पाच्या सवलती .कांहीं वर्णे सांस्कृतिक दृष्टया मार्गे अस- 
लेल्या जातींना दिल्या, आणि त्याचंबरोअर' मागासले- 
पंणा कायमचा ठेवण्याचे आकर्षण वाटूं नये एवढी 
खंबरदारी भा तर ब्राह्मणांनी तक्रार करण्याचें कांहीं 
कारण नाहीं असें प्रस्तुत लेखकाचे मत आहे. तक्रार 
करण्याचे कारण नाहीं? म्हणजे त्यांना झळ पोंचणार 
नाहीं असे नव्हे, ब्राहमणसमाजाला नोकरी हे. सवीत 
महत्त्वाचें अर्थाजनाचें साधन असल्यामुळें ब्राह्मणेतरांना 
पुढें आणावयाची वर मुचविठेठी नीति सरकारने स्वीका- 
व्यक ह की असलेल्या संघी संकोच 
क * परतु हा संकोच कायमचा नस- 
णार; कारण.कीं विक्रासशील अथव्यवस्थत 


चि पेत एकूण संघींचा 
विस्तार होत राहणार आहे. 'तसेंच ब्राह्मणांचा: आर्थिक्र 
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अनुक्रमणिका 


नवीन महाराष्ट्राचे राजकारण 


अक्षाचाच एक भाग आहे. या सत्याची -जाणीव-त्यांना 
झाली तर तं लोकशाहीला हितावह ठरेल, तसेंच जाती- 
च्या परंपराभेदासुळें मिळणारे फायदे आणि सोसावे 
लागणारे तोटे जसजसे. नाहींसे,होत.जातील आणि आज 
मागासलेल्या , जातींचा. आर्थिक आणि सांस्कृतिक 
विकास होते जाईल, तसंतशी जातीयतेंची जाणीवंहि 
बोथट होऊं लागेल आंणि महाराष्ट्रांत एकजिनसी 
*समाज निर्माण होण्यास मदत होईल, परंतु है व्हावयांचें 
असेल तर जांतीचें आजचे ज॑ कार्य आहे ते करणाऱ्या 
नवीन, लोकशाही स्वरूपाच्या आणि जातिनिरपेक्ष 
संस्था वाढल्या पाहिजेत. आज जातीच्या सीमा ह्याच 
सामाजिक स्नेहाच्या आणि. जञाबदारीच्या सीमा असें 
समीकरण आहे. हें समीकरण ' मोडण्यास ब्राह्मणंवर्ग 
फार मोठी मदत करूं .दाकेल- त्यांनीं स्मंजसपणाची 
आणि दूरदर्शी स्वहिताची भूमिका घेतली तर, जातीय- 
बादाविरुद्ध केवळ प्रचार केल्यामुळें तो नाहींसा होणार 
नाहीं 
._ त्राह्मणवर्गावरे असलेल्या जंब्रांबदारीचें थोडें वणन 
*चर केलें, ब्राह्मणेतर वर्गावर, विशेषतः. मराठा जातीवर, 
“असलेली जबाबदारी थोडक्यांत सांगून हा लेख संप- 
-वितो. ब्राह्मणेतर वगौनां आपण देत असलेल्या सवलती 
खरोखरच सर्व समाजाच्या विकासाच्या दृष्टीनें दिल्या 
आहेत, हें ब्राह्मणांना कृतीच्या द्वारें पटवून देण्याची 
जबाबदारी मराठा समाजाच्या नेतृत्वावर राहील, 
'उंदाहरणाथ, शिक्षण, नोकऱ्या, इत्यादि क्षेत्रांत मिळ- 
"णाऱ्या सवलतींचा फायदा केवळ मराख्यांनाच नव्हे 
तर समाजांतल्या कनिष्ठ जातीलाहि मिळेल याची 
दक्षता घेतली पाहिजे. प्रमुख सूरज मराठ्यांच्या हातांत 
: राहिलीं तरी इतर जमातींना, विशेषतः त्यांच्यापेक्षा 
आर्थिक आणि सांस्क्वातिक दृष्टया अधिक मागासलेल्या 
जमातींना, त्यांच्या गुणांप्रमाणे आणि कर्तृत्वाप्रमाणे 
-मानाचें स्थान मिळेल याची काळजी त्यांनीं दाखविली 
पाहिजे. असे झाळें तर मराठा नेतृत्वाबद्दढ वाटणारी 
भीति काल्क्रमाने आपोआप निवळत जांईल, 

मराठा जातीला आज अशा प्रकारचें नेतृत्व लाभले 
आहे, हें महाराष्ट्राच्या . सुदैवाचें म्हटळें पाहिजे 
परंतु एका अनपेक्षित परिस्थितींत पुढें आलेले हे 
नेतृत्व स्थिर व्हावयाचे असेळ तर त्याला सर्वे 
ब्लोकशाहीप्रेमी शक्तींचा. सहकार. मिळांठा पाहिजे, 


योचा? अर्थ:-असा . नव्हे की.:,यशवंतराव: ,चन्हाण, 
यांच्रे सहकारी, 'किंवा त्यांचें सरकार यांच्या: धोरणावर 
आणि कार्याबर ..कोणीहि !टीका--: कलं नये.: किंवा 
कॉँग्रेसला: विरोध करणारे पक्ष राहूं नयेत. परंतु टीका- 
कार आणि. विरोधक यांनीं लोकश्याहींत विरोध हाहि 
सहकाराचाच एक प्रकार आहे आणि म्हणून त्याचे 
स्वरूप विघाय़रक -असावयास, पाहिज, हे लक्षांत ठेवळे 
पाहिजे. तात्त्विक पातळीवर ही भूमिका सर्वे मान्य करतात, 
परंतु तपशीलांचा प्रश्न आला कीं तत्त्वापेक्षां राजकीय 
सत्तेचा विचार अधिक महत्त्वाचा ठरतो. असे झाल्यास 
काय होतें त्याचा अनुभव' महाराष्ट्राने गेलीं तीन बेष 
मरपूर घेंतला. आहे,. म्हणून याबद्दल- व्रिस्ताराने लिहि* 
"ण्याची गरज नाहीं. केवळ.दोन. मुद्दे, सांगणे. आवरयक 
आहे, कारण कीं त्यांचा विचार झांला नाहीं तर नवीन 
महाराष्ट्रांत लोकशाहीचे व्हावयाचें ते होईल, परंतु 
ब्राह्मणवर्ग : अनेक वर्षे डोकें.ःवर करू. शकणार नाहीं 
अल्ली, परिस्थिंति निर्माण होण्याचा. संभव आहे. 
'दोन घातक प्रवृत्ति 

पहिला मुद्दा मराठी भाषेत प्रसिद्ध होणारी कांहीं 
दैनिके आणि नियतकालिके यांच्या पातळीचा. आहे. 
इंग्रजींत ज्याला ' ' यलो जमेलिझम्‌ ?-'( एशो]ठ्य 
उग्पा9॥187 ) म्हणतात त्यांचा हा अस्संल' देशी 
प्रकार आहे. हीं दौनिकें आणि.नियतकालिकें पुर्ण-मुंबई- 
हून- सुशिक्षित मंडळीकडून- बहुतेक ब्राह्मणांकडून- 
'चालविलीं जातात. त्यांच्या दृष्टीने आपल्याशीं सहमत 
नसणार्‍्याला प्रामाणिक मते. असू शकत नाहींत, 
दिसत. कारण कीं हीं दानेर्के आणि नियतकालिके ज्यांच्या 
वर टीका करतात ते सर्व लोक “भांडवलदारांचे हस्तक? 
असतात एवढेच नव्हें तर ते ' बदमाष ?, पाजी 
“हरामखोर, ? आणि “ खुनी.? सुद्धां असतात, आणि 
हे “ समाजकंटक ? केवळ राजकारणांत असतात अस 
नव्हे; समाजजीवनांच्या सर्वे क्षेत्रांत या लोकांचा शिर- 
काव झालेला दिसतो, मुंबईतले मराठी मातृभाषा नस- 
लेळे जवळ जवळ सव लोक, कॉँग्रेस आणि प्रजासमांज- 
वादी पक्ष यांचे सर्व नेते आणि कार्यकर्ते, सरकारी 
यत्रणंतळे बहुसंख्य अधिकारी, इतर्केच नंव्हें तर पत्रकांरा- 
च्या पेश्ांतळे परंतु आपल्यांबाजला नसलेले सर्वलोकं 
महाराष्ट्राचे दुरमन आहेत, अर्से या दैनिकोर्चे आणि 
नियंतकालिकांचें ठाम मत दिसते. आणि या उद्धेगजनके 


कि 


अंचाराला सुशिक्षित'वर्गोकडूने जो प्रेतिसाद मिंळतों 
त्यावरून यां वर्गाळां अभिंरूचीची किंवा . लोकशाहीची 
चाड नसली तरी सखवतःच्या हिताचीहि काळंजी वाटत 
नसावी, अंशी. शंका येते. दुसरा मुद्दा सत्तेचे राजकारण 
खेळतांना राजकीय पक्षानीं . लक्षांत . ठेवण्याचा आहे. 
य॒शवंतरावाचें नेतृत्व महाराष्ट्राच्या हिताला पोषक 
आहें. हें आतां त्यांना एकेकोळीं अर्वाच्य शिव्या देणारे 
विरोधकहि मान्य करतात, महाराष्ट्रे कॉँग्रेसच्या नेतृत्वाचे 
हृ स्वरूप कायम राहावें, त॑ अधिक विद्ध व्हावें असे 
लोकशाहीच्या वाढीच्या दृष्टीने विरोधकांना इष्ट वाटतं 


असेल तर त्यांची जागा त्यापेक्षां कमी प्रतीचे नेतृत्व 
घेऊं शकेल अर्से कांहीं करतां कामा. नये; हें मान्य 


व्हावयास पाहिजे. मराठा समाजांत विचारांच्या पातळी- 
बरचें ऐक्य अजून निर्माण व्हावयाचे आहे, हें मार्गे 
सूचित केलेंच आहे. असें ऐक्य निर्माण होईपर्यंत 
महाराष्ट्र कॉंग्रेसमध्ये: नेतृत्वाकरितां उघड. किंवा 
प्रच्छन्न.स्पर्धा चाळू राहील, या स्पर्धेत .तात्कालिक 
राजकीय फायद्याकरितां ब्राह्मणांनी जातीयवादाला 
अनुकूल असलेल्या गटाशीं संगनमत करण्यांत शेवटी 


श्वासोनिलमुळे दम्याची घाप थांबते, 
घुसमट दूर ह्ोते, कफ 'सुटतो व 
श्वासोच्छवास संथ सुरू होऊन 
शांत झोप. लागते. 

श्वासोनिलमुळें श्वासमार्गातील पज 

कमी होते, फुप्फुसांना इल मिळतें. 

जुनाट भॉकायटीसवर वें उत्कृष्ट 


त्यांनांच धोका राहील. कारण लोक्याही मूल्याबद्दल यगकारी- आहे. 
आदर बाळगून चांगलें, कांहीं करतां येत नाहीं, असे यातोनिल हे 
ल 
एकदां-अनुभवास आलें कीं कितीहि. चांगलं नेतृत्व हा हे का जाळ 
असलें तरी त्याला. आपल्या अनुयायांच्या ,संकुचित 'हृक्रेच दिवस घेवलें तरी त्यापाठून 


भावनांना आवाहन देणें माग पडेल, एखादा दुसरा 
पुढांरी स्वतःची निष्ठा सोडून सत्ता. टिकविण्यापेक्षां 
बनवास पत्करील, परंतु सर्वसामान्य कायकेर्त्यांची 
भूमिका तितकी कणखर असेल अशी अपेक्षा करणे 
चुकीचें ठरेल. महाराष्ट्राच्या राजकारणाचा प्रश्न बरच 
नाजुक आहे, तो लोकशाहीच्या मार्गानें सोडवायचा 
असेल तर या प्रदेशांत वास्तव्य करणाऱ्या सव लोक- 
शाहीप्रेमी व्यक्तींवर एक बहुविध जबाबदारी येऊन पडते. 
विदोषतः ब्राह्मण आणि मराठा या दोन-. जातींच्या 
'पुढार्‍्यांबस्ची जबाब्रदारी , फार मोठी आहे. त्यांनीं 
मनावर घेतलें तर एक दुसऱ्यांना आणि .पर्यायानें महा- 
राष्ट्रीय समाजाला जातीयवादाच्या शापमय. मर्यादा 
उलछेघून जाण्यास मदत करूं शकतील, त्यांना तशी प्रेरणा 
मिळावी अशीच इच्छा लोकशाहीवर आणि सर्वसामान्य 
मराठी माणसावर प्रेम करणारी प्रत्येक व्यक्ति नवीन 


मद्र रज्वाच्या शापनेच्या,या मंगर्परं्गी करील, ८१८०५८१५०५ ५३-५३ वयही 


ऱ्ड्ट 


कसलाहि अपाय होत नाही 


-आयुर्वेदीय अदेशादा ठि. 
» सातारा 
अँ विकेट: २१८, गिरगाव, पंस 9. : रषद गिरगांव, मुंब ४ 


-आस्ताविक ... ७ 

श्री. रामचंद्र वि्ठळ ऊर्फ. बावाजी बोबडे यानीं 
अउस्तुत,ग्रंथाला प्रस्तावना लिहायला. मला. कां सांगावें 
हें अजूनहि माझ्या लक्षांत येत नाहीं, एक तर स्वतः 
-बावाजी' हे - संतांच्या व संतवाड्मयाच्या अभ्यासांत 
इतकें मुरळेळे आहेत की ब्रावाजी म्हणजे विद्भातील 
'गेल्या दोनशें वर्षांतील. संत-चरित्रांचा व संत-वाडूम- 
याचा चालताबोलता कोरच वाटावा, .. विदरभौतीळ 
-संतांच्या चरित्रांचें संशोधन व वाड्मय़ारचे: संकलन हें 
-गेल्या पंचवीस वर्षांपासून बावाजींनी आपलें .जीवित- 
कार्य माने आहे. त्याशिवाय त्यांना दुसरा व्यवसाय 
नाहीं, आनंद नाहीं व दुसरें -“ इप्सित ? हि नाहीं 
चरितार्थाचें कांहीहि साधन नसतांना सुद्धां संतचरित्रांच्या 
व संतवाड्मयाच्या . संद्योधन-संकलनाला _ सर्वस्वी वाहून 
धेणे हे व्यक्तित्व आजच्या.काळांत अपल्कच - म्हणावें 
-लागेल,. आणि दुसरें असें-कीं, संतचरित्रांच्या व संत- 
-वाड्मयाच्या अभ्यासाने बावाजींचें जीवन आकारित 
झालेळें आहे. ज्या श्रद्धेने बावाजींनी शके ११२२ 
*मध्यें लिहिण्यांत आलेली “ विवेकसिंधु "ची प्रंत व शक- 
संवत्सराचा मेळ घोलण्याची ,रीति मिळविली, ती 
श्रद्धाहि आजच्या काळांत. अपव्रादात्मकंच म्हणावी 
'लागेळ, या दोनहि. बाबतींत अनधिकारी असलेल्या 
-माझ्यासारख्या तरुणाला बावाजींनी . प्रस्तुत * विवेक- 
सिंधू 'ला प्रस्तावना लिहायला कां सांगावे हें अजूनहि 
माझ्या लक्षांत आलें नाहीं. पण बावाजींचें .माझ्यावर 
पौत्रनिर्विशोष प्रेम असल्यामुळें त्या प्रेमापोटींच त्यांनीं 


मला ही आज्ञा केली असावी असें समजून पुढील दोन 


शब्द लिहितो 
सवौत प्राचीन मराठीं हस्तलिखित ? । 
बावाजींना प्राप्त झालेला प्रस्तुत विवेकर्सिधु एका 


«इंद्रीने, ' अलौकिक. आहे. त्याचा. सर्वांत महत्त्वाचा. 


विशेंष असा कीं, त्यांतल्या - 


सुरेशं म. डोळके 
आंद्यकवि सुकुंद्राज* 


- या ग्रेथाचा उतार | रके ११२२ सोत्तर । 


दुंदुभी नाम संवत्सर | ते दिवशी जाहला | 
हस्ताक्षर जयाचे । कृष्णभद्ठ नाम तयाचे । 
रामभट्ट नाम पितयाचे | उपनाम पंडित || 
वस्ती शमी तीर । ग्रामनामे वन्नर । 


. _ हा.अथ सविस्तर । उतार करणे जाहला ॥ ” 


[.वि. सिं, उत्तराध, ११-१४२, १४३, १४४-] 
या समासि-ठेखावरून, तो. रके ११२२ मध्ये, 


'म्हणजे विवेकसिंधूच्या निर्मितीनंतर केवळ १२ वर्षांनी: 
'लिहिण्यांत्‌ आला असें स्पष्ट दिसते, शके ११२२ मध्ये 
'लिहिण्यांत-आलेल्या विवेकर्सिंधूच्या. हस्तठिखितावरून 


आपण नकल करून घेतली बावाजी- म्हणतात 
[[“ निवेदन”, ए. २] ती". नकळ म्हणजेच प्रस्तुत 


.छापलेला ग्रंथ होय, मूळ पोथीचीं शेवटलीं दोन. पाने 
.मात्र बावाजींजवळ आहित. ज्योतिर्गणितानुसार त्यांतल्या 
:शक-संवत्सराचा मेळहि बरोबर जुळतो, पण, एवढ्या- 
.वस्च निभ्रांत राहून चाल्णार नाहीं, तो कागद. किती 


जुना आहे याचीहि छाननी झाली पाहिजे व त्यावरोबरच 
त्या पानांवरील अक्षरवटिका व शाइहि विचारांत घेतली 


पाहिजे असे मला वाटतें. 


भाषेचीहि कसोटी महत्त्वाची .आहे, या पोथीच्या 
व विवेकसिंधूच्या इतर छापील प्रतींच्या भाषेंत पुष्कळच 
फरक आहे. त्यापैकीं अकारान्त पुछिंगी नामे प्राय 
अकारान्तच असणें हा फरक सर्वांत महत्त्वाचा वाटतो. 


राजवाडे ज्ञानेश्वरींत अकारान्त पुळिंगी नामे उकारान्त 


[ गणेश, अर्जुन, उपदेश, सुकाळु, वैवस्बतु इ. ] किंवा 
ओकारान्त [ संदयो, ज्ञानदेवो, राओ, आग्रहो, उपावो 
'] लिहिलेली. आढळतात, “ याक. कूळ च्या प्रस्तुत 


प्रोथींत मात्र तीं प्रायः अकारान्त [ मतिताथे, फलितार्थ 


परमार्थ, त्याग, भोग, योग, संन्हार, थोर इ,] लिहिलेली 
आहेत. भाषेतल्या प्रस्तुत फरकाला स्थानिक फरक 
म्हणतां येणार नाहीं कां? 


% श्री, रामत्रंद्र ब्रिद्ठळ उर्फ जावाजी बोबडे यांनी संपादित केलेल्या “ विवेकसिंधू “ची प्रस्तावना, 
९ 


अनुक्रमणिका 


कागदाचा जुनेपणा, अक्षरवटिका, लेखकाने वापरलेली 
शाई व भाषा या चारहि कसोट्यांवरून तावून सुलाखून 
'निघाल्यावस्चं बावाजींना गवसलेली पोथी, बावाजी 
समजतात त्याप्रमाणे, शके ११२२ मध्यें लिहिण्यांत 
आलेली आहे. असू. म्हणतां येईळ, मराठींत उपल्व्ध 
असलेलें काव्य-ग्रेथाचें सर्वांत प्राचीन हस्तलिखित शके 
१४४५ चें आहे. 'बावाजींना मिळालेली पोथी जर 
खरोखरीच शके ११२२ मर्थ्ये लिहिण्यांत आलेली 
आहे असे ठरळें, तर सर्वांत प्राचीन हस्तलिखित 
महाराष्ट्रापुढे ठेवल्याचे श्रेय बावाजींना मिळेल व 
महाराष्ट्राच्या अमिमानाचाहि तो विषय होईल, 


, बावाजींजवळ असलेलीं हीं पाने म्हणजे मराठी लिखित 


: वाड्ययाचा एक अमोल ठेवा किंवा मराठी लिखित- 
साहित्याची गंगोत्री समजायला मग कसलाहि प्रत्यवाय 
राहंणारनाही. . _*. 

* ' पण, बावाजींना मिळालेलीं प्रस्तुत पार्ने शके ११९२ 
'मध्ये लिहिण्यांत आलेल्या विवेकसिंधूचीं आहेत असें 
ठरावयाला जरी कांहीं कसोट्यांची आवश्‍यकता असली, 
'तरी त्यांना मिळालेली पोथी .ही शके: ११२२ मध्ये 
लिहिण्यांत आलेल्या हस्तलिखितावरून कालान्तराने 
नकललेली प्रत मात्र असूं शकते. पूर्वी ग्रंथाच्या हस्त- 


“लिखित प्रती करण्याची परंपरा असे, तीनुसार, शके - 


११२२ मध्यें लिहिण्यांत आलेल्या विवेकसिंधूच्या हस्त- 
लिखितावरून नंतरच्या काळांत नकलंठेली अशी प्रस्तुत 
प्रत असेल. या दृष्टीने मात्र, मूळ हस्तलिखिताचा लेखन 
काल 'शके ११२२, दुंदुभी संवत्सर? हा अस्‌ शकतो, 
विद्ठन्मान्य प्रमेय 

'मुकुंदराजांच्या स्थंल-कालनिणयाच्या . बाबतींत 
अजूनहि. मतमेंद असले, तरी “* मुकुंद्राजांनी * विवेक- 


सिंधु ! हा मराठींतीळ आद्यग्रथ नागपूर-भंडाऱ्याची 
सीमारेषा असलेल्या वैनगंगेच्या तीरावरील आंभोरे 
येथें शके १११० मध्ये ' साधारण? संवत्सर असतांना 
लिहिला ” हें प्रमेय त्यांतल्या त्यांत विद्दन्मान्य 
झाल्याचें आढळतें. के, आजगांवकर, ' लो. ना. डॉ. 
अणे; प्रा, कृ. पां कुलकर्णी, ' प्रा. य. र. आगारो, 
श्री. रा. चिं. ढेरे” प्रभति प्राचीन मराठींच्या चिकि- 
त्सक अम्यासकोंनी यां प्रमेयाच्यां बाजूने आपला कौल 
दिलेला आहे, डॉ, शं. गो, तुळपुळे*-ब श्री, वि' अ. 
कानोले* यांना .मात्र डाके १११० हा विवेकसिंधूचा 
स्वनाकाल मान्य .असठा, तरी मुकुंद्रांजांनी -विवेक- 
सिंधूंत. उल्लेखिठेली ' अंबोनगरी म्हणजे 'वैनगंगेच्या 
तीरावरील [नागपूर प्रांतांतील ] आंभोरे नसून बाण- 
गंगेच्या “तीरावरील [ मराठवाड्यांतील ] आंब्रेजोगोई 


'होय असे त्यांना वाटते; श्री, कानोले. यांनी तर * जित 


मया'? अक्षया थाटांत ' स्वतःची जाहीर रीतीने पाठहि 


"थोपटून घेतली आहे. 


: चैतन्येश्वरा'चें अनन्यत्ब । '. 
_  विवकेसिंधू'च्या स्थलनिंश्वितीच्या 'दृष्टीने- 
वैण्येगंगेचा' तीरी । मणोहर अंबाणगरी 
तेथ प्रगटले श्रीहरी । जगदीश्वर ।| ' 
0": '[वि. सिं, उत्त २९२३७] 
ही विवेकसिंधूच्या सवे. प्रतींत असलेली. : ओदी 


“अत्यंत महत्त्वाची आहे. या ओवींत * श्रीहरी ? व 


* जगंदीखर ” “ प्रगटले? ते. ठिकाण ' वेण्पेगंगेचा 
तीरी ?,असून ती ' मणोहर? अशी * णंगरी ? आहे व 
तिचे नांव “अंबा >'आहे असें मुकुंदराज. स्पष्ट सांगतात, 


*या. ओबींतील प्रत्येक शब्द नागपूर प्रांतांतील आंमो- 


र्‍्यालां तंतोतंत. लागूं पडतो. ते . * वैनगंगेच्या 'तीरीं ? 


९. ' प्राचीन मराठी संतकवि ? [ प्रकाशन: इ. सं. २९५७ शे. 
- २. श्रीमुकुंदराजकृत विवेकसिंघु -संपादन [ प्रका, १९५७४. 


३, “ नवमारत?, ऑक्टोबर १९५५, 


४. ' श्रीगुरु गोरक्षनाथ : चरिञ्न आणि परंपरा ?, नाथ संप्रदायाचा रॅ 
पात्रिका इतिहास ० | व 
५. * महाराष्ट्र साहित्य पात्रिका ,, ऑक्टो. - डिसे, १ ९५०, ' ; ह प कग १ गार! 


६, ' मराठवांडा , दिवाळी अंक १९५५, 


७, ' ....या लेखाने आंमोरपक्षाचे हिरीरीने समर्थन करणाऱ्या प्रा 


घकांचा कसा बोजवारा उडाला, बं या'प्ेश्षोंवर आतां. 
आल्याद्मिवाय राहिळें नसावे, ? :  , 


15-9२ 


आद्यक्तक्रि्सुकुंदराज 


आहे, * मनोह्र,? आहे. व ती;पूर्वी मोठी व॒ वेभव- 
संपन्न अश्शी * नगरी'हि होती... .... ी 
, :आंभोरें एका बाजूने :वैनगंगेच्या. तर दुसऱ्या, ब्राजूनं 
_ अंब किंवा. आंब नदीच्या कांठावर वसलेले आहे. आंब- 
नदीच्या. कांठाव्रर. वसलेली . नगरी. ती _ आंबनगरी 
आंबरनगंरी.? यांतील “ आंब ? शब्दाचा स्वरविपर्यय 
होऊन “ अंब्रा'नगेरी असे रूप सिद्ध झालें. प्रस्तुत 
विवेकसिंधूतील अंब नगरी' हाहि. पाठ [ उत्त, ११-३८] 
स्वीकाराह आहे 


, _.  अंबाणंगरी*च्या. स्थलनिश्रयाच्या बाबतींत वरील 
ओवींतील प्रत्येक शेब्दाइतकाच- ' " | 
*' जयाचिये सत्ता'। सकेळे जीवासी अस्तिकता 

तं परम 'चंतन्य' तत्वता । तूंचि एक॥ 

जेथचिया ज्ञातिकळा । जीवासि जाणिवेचा सोहळा 

तं परम 'चतन्य केवळा । तूचि एक ॥) 
-र्‍या ओव्यांत मुकुद्राजांनी .योजलेत्ग :-चेंत न्य “हाहि 
शब्द.मला'महत्त्वांचा वाटतो. इथे ९ चेतन्य ?, हां. शब्द 
मुकुंदराजांनी. चेतन्ये्वर या शिवलिंगालाच, उद्धेश्ून 
वापरला आहे. मुकुंदराजांचे आज्ञेगुरू : हरिनाथ . यांनी 
आभोरे येथे € अतिगहून अनुष्ठान आदरिलें” व ' तेणे 
पार्वतीसमवेत । दौंभु प्रसन्न केला ".' ' स्वयंज्योति प्रगट- 
ल्याःनंतर बावीस दिवसांची निर्विकल्प समाधि-व त्या- 
नंतरची. उन्मन्यवस्था ओसरल्यावर ' श्रीहरीं'नी. जिथे 
, जगादीश्वरू प्रगटले २, तिथे शिवलिंगाची « प्रतिष्ठा ? 
केली व त्या लिंगाला “चेतन्येश्वर” हें. नांव दिलें. 
वरील ओव्यांत चेतन्य. हा शब्द योजतांनां हरिनाथांनी 
स्थापन ' केलेल्या शिवलिंगाला “ चैतन्येश्वर ? हेंच_ नांब 
कां दिलें यांचें मुकुंदराजांनी ' स्पष्टीकरण केलें आहे. 
तेव्हांपासन आंभोऱ्याचें ते शिवलिंग व तै ज्या पहाडावर 
आहे तो पहाड हीं . चेतन्येश्वर याच विदोष-नांमाने 
ओळखलीं जातात. मुकुंद्राजांनी वर्णन केलेलें.“ :चैतन्य- 
इंश्रराः्चें शिवलिंग आंभोऱ्याशिवाय इतरत्र कुठेच- नस- 
त्यामुळें “ विंवेकतिंधूंर्त  उल्लेलिळेळी * वैप्येंगंगेचा 
तीरावरीळ मणोहर अंबाणगरी ? म्हणजे वैनगंगेच्या 


काठावर' असलेलें, नागपूर. प्रांतांतील: .आंभोरेंच-- होय 
याविषयीं, संशयाला जागा:राहत नाहीं ः 


“ तेथ प्रगटले श्रीहरी । जगदीश्वर | ” 
तेथ प्रगटले श्रीहरी । जगदीश्वर ? यां चरणांतील 
प्रगटले हें क्रियापद जसे 'जंगदीश्वरू "ला लागू आहे, 
तसेंच तें * श्रीहरी *'लाहिं. उद्देशून आहे. आंभोरें हे 
ज्याप्रमाणे जगदीश्वर म्हणजे. शंकर. प्रगटण्याचें स्थळ 
आहे, तसेंच ते ' श्रीहरी * . म्हणजे . ह्रिनाथ यांचेहि 
आविर्भावस्थल आहे. , मुकुंद्राजांनी हरिनाथांच्या .उग्र 
आणि एकाग्र तपश्चर्येची, त्यांच्या तपःसामर्थ्याची आणि 
शक्तिस्वीकारा'नंतर' झालेल्या त्यांच्या समाधिस्थितीची 
व तूर्यावस्थेची माहिती '“ विवेकंसिंधःत॑ विस्ताराने 
दिली आहे. हरिनाथांचा' जन्म “ अंबाणगरी*ला झाला 
[वि. सिं., उत्त, ११-३७]'त्यांचें ' मेखंळोबंधन ' व 
वेदाध्ययन तिथचः झालें [ वि. 'सिं., उत्त. ११-४९ ], 
त्यांनी शंकराला;तिथेच परसंत्न' करूनं घेतलें [*वि. सिं. 
उत्त, ११-५४, ५९]; चेतन्येश्वर-शिवलिंगाची स्थाप- 
नाहि तिथेच केळी,[:विः सिं. उत्त, ११-६७, ६८ ], 
रामचंद्रावर त्यांची .“ असंख्य कृपा!हि तिथेच “ फळली ? 
[वि. सिं. , उत्त? ११-१००_] आणि त्यांची समाधीहि 
£ अंबाणगरी'ला म्हणजे आंमोऱयांठाच आहे, सारांश, 
हरिनाथांच्या आयुष्यांतील बहुतेक महत्त्वाच्या घटना 
€ चैण्येगेगेचा ' तीरा!वरीळ . “ मणोहरं अंबाणगरी !लाच 
घडून आलेल्या आहेत. - 


आंभोरे' की आंबेजोगाई या वादांत आंबरेजोगाईच्या 
पुरस्कर्त्यांकडून एक गोष्ट नेहमी विसरली जाते. ती ही 
क्री, मुकुंदरांजांनी * विवेकसिंधू त “'मणोहर ' अंबाण- 
गरी*चा.उलछेख, हरिनाथ्रांचं जन्मस्थळ, तपस्यास्थळ. 
ब चैतन्येश्वराचें आविर्भावस्थळ म्हणून केलेला आहे. 
आंभोरे येथें मुकुंदराजांची समाधि नाही. “ वैनगंगेच्या 
तीरी ' अंसठेली अंबानगरी हें. ददरिनाथांच्या जन्माचे 
तपश्चयेचें ब समाधीचे स्थळ होय. मुकुंदराजांच्या 
संमाधीचा आंभोऱ्याशीं' कांहीहि संबंध नाही.' - - 


ट. नांभोरे या शब्दाची व्युसत्ति ' अम्मपुर > अम्मउर > अम्मोर, आंभोरे, ? अशी आहे. आंमो- 
र्‍्याळा आंब, मूरजा, कोळारी व. वैनगंगा. या नद्यांचा वै तिथून..जेवळेच कन्हाव व वैनगंगा यांचा संगम असल्या” 


मळें आंभोरे हें खरोखरीच “ अम्मपुर ' आहे. 


न. भा, ६ 
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।- -_ मुकुंदराजांनी विवेकसिंधूत उल्लेखिलेली ' मनो- 
हर अंबानगरी ? कोणती. यांवर आंता 'तरी ' स्वच्छ 
प्रकाश पंडेल असे, वाटते. - 2 प 
रघुनाथांचीहि समाधि आंभोऱ्यालाच , 

रामः गुणार्‍चा सागरू । 
_* की महिमेचा मेरू 
'अह्षबिद्या देतां उदारू । 
तोचि येकु ॥ 
तो येंकमुख 'चतुरांनंनु ।_ *_ 
की द्विमुज मधुसूदन. 
ना तो. समदृष्टी महेशानु । 
री श्रीरामचंद्र ॥ 
खुनाथाचा युणी । री 
समान नाही त्रीभवनि 
म्हणौनि. तोचि येकु योगी जनीं । 
॥ _ वंदिजे श्रीरामचंद्र ॥ 
जळघराचे धारा. मवविती । 
पृथ्वीच परिमाणु गणवती 
परि खुनाथाचे -ग्रुण न वर्णबती । . 
'शश्यादिकां | ी 
. [ वि, सिं. उत्त” ११-१०६,१०७,१०९,१११, ] 
या ओव्यांत - मेघांतून बरसणाऱ्या जलधारा मोजतां 
थेतील, पृथ्वीच्या परमाणूंचीहि. गणति करतां येईल, पण 
खुनाथाचें गुणवर्णन शेषादिकांनाहि करतां. येणार नाहीं 

( शेब्ाचीं सहसमुखेंहि रघुनाथाचें गुणवर्णन करावयाला 
अपुरीं. पडतील ). असा सुंद्र अनन्वयध्वनि योजून 
सुकुंदराजांनी ज्यांच्या गुणांचा अपरंपार गौर केला 
आहे, त्या रामचंद्र ऊर्फ रघुनाथ यांची- मुकुंदराजां- 
च्या गुरूची- संमाधीहि 'आंभोऱ्यालाच आहे..खुनांथ 
ऊफ रामचंद्र हे मूळचे चांद्याचे, चांद्यापासून ५० मेलां- 
ण रू.“ महाराष्ट्र साहित्य पत्रिका ? ( अंक १ 

१०, ढे विंवेकसिंधु शु प्रस्तावना, पू. ६७. 

११, “ महाराष्ट्र-साहित्य-पत्रिका 

ठे, सुरेश म. डोळके. 


-वरःअंसलेल्यां आंभोरें येथील हरिनाथ महाराजांना ते 


शरण आले व त्यांनी समाधीहि आंभोऱ्यालांच घेतली, 
हारिनाथांच्या संमाधींतंच', त्यांचीहि संमाधि आहे. 


"त्यांच्या समाधीचे प्रतीक म्हणून हरिनाथांच्या पावलां- 
*खाली, समाधीच्या दगडी . भिंतींतील. 'कोनाड्यांत, 


रनाथांच्या. पादुकांची, प्रतिष्ठापना झाळेली आढळते; 


-रघुनाथ ऊर्फ रामचंद्र बोबडे 


'मुकुंदराजांच्या गुरूचें- खुनाथाच- उपनाम बोबडे 
असल्याचे मीं मार्गे प्रतिपादन केळे होते ब त्याकरितां 
कांहीं .पुरावाहि सादर _केला होता." प्रा० कृ. पां. 
कुलकर्णी यांनी र्‌घुनाथाचें उपनाव - * लगर ?,, असेहि 
नमूद केळे आहे,” पण, य़ा रघुनाथ लुंब्राने .।ब्रिवका- 
मृत ? नांवाचा अंथ लिहिला होता. असे कुलकर्णी यांनी 
दिल्या . संस्कृत “छोकावरून दिसतें, विवेकसिंधु या 
प्रेथाचें नांव * विवेकामृत ? असल्याचें मांड्या वाचण्यात 
किंबा ऐकण्यांत नाहीं, तेव्हां, * विवेकामत लिहिणाऱ्या 
लेखकाचा गुरु खुनाथ लंब हा 'विवेकसिंधु? -लिहिणाऱ्या 
'मुकुंद्राजांच्या युरूहून- रघुनाथ ऊर्फ रामचंद्र बोबडे 
याच्याहून- वेगळा असावा असे वाटते... , 

कळमेश्वर-- मठांतील पत्रांत, कागंदांत व अभंगांत 
खुनाथाचें उपनाव 'बोबडे होतें व तो चंद्रनगर किंवा 


शशिग्राम [ हीचे. चांदा ] येथील रहिवासी होता 


अँ्से स्पष्ट लिहिलें आहे. ** नागपूर-- वर्‍हाडांत 
इतस्ततः विखुरलेल्या बोबडे- घराण्यांत चोकशी केळी 
असतां त्या सर्वांनी आपलें मूळस्थान चांदाच असल्याचे 
सांगितलें, रघुनाथ ऊर्फ रामचंद्र हा :बौशिक गोत्री 
'देशस्थ क्रग्वेदी ञाह्मण होता. | 

न बोबडे- घराणे .किंती प्राचीन. असावें याचा शोध 
करीत. असतांना बावाजींना बाळापूर ( बऱ्हाड ) येथे 


०६) : जुठे-ऑगस्ट-सप्टेंबर १९५३, 


[.अंक:१०६.]) “मुकुंदराजांचा स्थंलनिर्णय ? ( अधे १ 


श्रे 
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आद्यकत्रिःमुक्षुंदराज-- 
बोबडे- घराण्याची - एक वंशावळ मिळाली, ती पुढें तेणे करविला गदारोळु-। ग्रंथस्चनेचा ॥ 
दुत मालय. - मंगीरथाचेनि दैवयोगे | विश्व सुष्णात होये गंगे 


आंभोरें येथेच ' विवेकसिंधू?ची,- न खी 
निर्मिति : रामबाण पुराबा । तैसे जैतपाळाचेनि मरसंगे | जग सुखी होये ॥ 


न॒गिंव्हाचा बछाळु । तयाचा पुत्र जेतपाळु डु. [वि. तिं. ७-१५२र, १५३] 
” * नरसिंहभटजी । 
| 
ति न ग बाळंभट - 7 कृष्णंभट 
| ; | 
रखघुनाथभट भ | | न धघोंडमट 
1...” ल॑क्ष्मयमट  '- महादेवभट । ]| 
सदाशिवभट. । (लॉ च; णा 
| र्न ] गोरंभट कृष्णंभट 
| ] | शंकरभट यांदवभट 
जगन्नांथ बापुमट ' सिद्धेशर शि सुंद्रभटं ] 


| | 9 | | मोरेश्वर गंगाराम विश्नागॅमेटे 
जळी त्त त 
| 


| 
|. गंगारामभट यादवभट . राघोभट दामोद्रभट भवबानीभट | 


बाळंभट नारायणभट -। | | | ॥ . राजाराममट रिवरामभट 
| प्रल्हाद रामभट घनःश्याम रामकृष्णभट 
| । केशवभट 
| सखारामभट ॥किकाक तर व 
ल्ळन्या गोविंदभट नरह्रभट गणेगभर . [1 _ 11] 
महांदूंवभट मोरेश्वरभट | शंकरभटं विश्वनाथ", कृष्णभट 
रामभट | क्य, | 
सीतारामभट भगवानभट जयराम” .दादमभट शिवरामभट 
श्रीराममट व्यंकटभमट ,_ केंशवभट 
| 9 । 
भटभट न सोनभट 
/ळ | 
कृष्णाजी व्येकट' पांडुरंगभट 
| 
| | 'रॉमभट गोविंदभट 
वामन ._ लक्ष्मण ' 


क 0 
[ण ॥ 110 कृष्णा मधुकर केशव माधव 
प्रभाकर दिनकर भास्कर श्रीधंर 


वरीळे वैश्ांवळीवरून बोबडे घराणे किती' प्राचीन आहे याची संहंज कल्पना' येईल. 
४३ 
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. नवभारत. 


या ओव्यांबरून जञैतपाळांच्या राज्यांत 'मुकुंदराजांनी 
€विवेक्रतिंधु-लिदिला. अशीच कुणाची हि कव्पना होईल. 
पंग, विवेकसिंधु व इतर ' उपल्ग्ब पुरावा . यावरून 
विबेकसिंधूची रचना जैतपाळाच्या, राज्यांत झाली नसून 
आंभोर॑ येथेच झाळी.असा निष्क निघतो. 
- ज्ञैतंपाळांनें  ग्रँथंरचनेंचा गदारोळु करविला ? याचा 
अभ जैतपाळाने मुळांतच ' ग्रेथस्वना करविली * असा 
होत नसून ' ग्रंथस्वनेचा उद्‌घोष करविला ” असां 
होतो. पुढच्याच ओवींतं मुकुंद्राजांनी दिलेला दृष्टान्तहि 
हेंच दर्शवितो. भग विश्व 
गंगेमुळें ' सुष्णात झाले, त्याप्रमाणं जेतपाळाच्या 
€ प्रसंगारने जग सुतती झाले. भगीरथाने गंगा मुळांतच 
निर्माण केली असे नाहीं, तर त्याने ती इथे आणली 
व त्यामुळें विश्व  सुष्णात ? झालें,.त्याप्रमाणं जेतपाळाने 
विवेकसिंधु हा,ग्रेथ मुळांतच '* ल्हिंविला असे नसून 
पूर्वीच निर्माणं झालेल्या ग्रंथाचा उद्‌थोष करविला; व 
त्यामुळें - म्हणजे जेतपाळाच्या * प्रसंगा'ने - विवेकसिंधु 
हा पूर्वीच लिहिलेला ग्रंथ मुकुंदराजांनी सांगितला; व 
म्हणून- * जग सुखी होये . .:_. :._ -- 
< बाके अक्रण दाहोत्तरू'। साघारण संवत्सरू 
राजा सारंगधरू । राज्य करी ॥ 
सहसा समयो सर्वोत्तमु । तेथ मुकुंद द्विजोत्तमु 
विवेकसिंधौ मनोरमु । निर्मेता जाळा ॥| 
. [वि. सिं. उत्त. अ. ११] 
या ओव्यांत, शारंगधर राजा राज्य करीत असतांना 
त्याच्या राज्यांत ( तेथ ) मुकुंदराजांनी वित्रकसिंधु 
निमीण कॅला असे स्वतः' मुकुंदेराजच स्पष्ट सांगतात. 
शारंगधर हा चांद्याच्या राज्यांत समाविष्ट होणाऱ्या 
आंभोरें परंगण्याचा राजा असावा किंबा चांद्याच्या 
राजाचा मांडलिक असावा असें मी इतरत्र दाखविले 
आहे.** मुकुंदराजांनी शारंगधराच्या राज्यांत विवेक- 
सिंधु लिहिला व त्यांनीच जैतपाळाच्या 'प्रसंगा'ने त्याचा 
५ गदारोळः'केला, ! 
प्रस्तुत * विवेकसिंधू'तील- 
.वैनगंगेचे तीर । अंबनगरी असे थोर 
' श्रौगुरुसमोर । ग्रैथं समास जाहला || . 
बि, सिं, उत्त. ११-१३८ ] 


हीरथाच्या दैवयोगाने विश्व ज्याप्रमाणे : 


: _ही' ओबीं.. म्हणजें. 'विवेकसिंधु आंभोऱ्यालांच 
लिहिला गेला हें दर्शविणारा रामवाण पुरावा, होय. 
मराठीला राजसिहांसनांचा.अग्रमान - '. ” 
..५वव्िकसिंधू रच्या स्थल-कालनिर्णयाला उपोदूबलक 
ठरणारा आणली एक पुरावा सादर करतों. . -' 
आंभोरे येथे मुकुंद्राजांनीं  विवेकसिंधु लिहिण्या- 
"आधीं त्या प्रांतांत मराठी ही बोलभाषा म्हणून अस्ति- 
त्वांत असावी, कोणत्याहि भाषेला ग्रांथिक स्वरूप प्राप्त 
__' होण्याआधी ती लोकांच्या बोल्ण्यांत असावी लागते. 
, ग्हणून, शके १९१० च्या आधी मराठी ही,बोळंभाषा 
म्हणून प्रचलित होती की काय, याचाहि विचार येथे 
,» आवद्यक : आहे. चांद्याच्या राजांची जी. वंशावळ 
मला सांपडली, _ तिच्यांत दके ७९२. पासून शके 
_ १७६३ पर्यंत म्हणजे चांदा येथ मराठ्यांची राजबट 
* सुरू होईपर्यत ज राज होऊन गेले, त्या, प्रत्येकांचे नांव 
त्याच्या राजबटीच्यां कालंघंडासहित दिलेलें आहे. 
कांहीं राजांची वैश्िष्टयेंहि त्यांच्या नांबांपुढें लिहिलेली 
आहेत. त्यांपैकी आठवा-राजा रामसिंह (शके १०६४ 
_ते ११२९ ) ' याने मराठी भाषा राज्यांत सुरू केली ? 
*' असा स्पष्ट उंछेव आहे. वरील वंशावळ कितपत 
विश्वसनीय मानावी हा प्रभरच आहे. .पण, या राजा- 
पुढे ' याने . मराठी, भाषा रुज्यांत सुरू केली? हाच 
- निदेश कां असावा व इतर राजांची वैरिष्टये एतिहासिक; 
दृष्टीने बरोबर असतांना हाच उठेल चुकीचा कां 
मानावा असेहि मगं विचारतां येईल, मराठीला राज- 
सिंहासनाचा मान कधीं व कुठें मिळाला हें मराठीच्या 
पूर्वपीठिकेच्या व “ विवेकसिंधू ःच्या 'स्चनास्थळाच्या 
दृष्टीने महत्त्वाचे आहे. व: 
यादवांच्या काळांत 'महानुभावीय ग्रंथकारांनी व 
शानदेवांनी मराठींत ग्रेंथस्चना केली असली तरी मरा- 
ह धा च गा यादव-राजांनी दिली होती 
माना पाम - क राजसिंहासनाचा 
गधा ताता ]च राजा, मराठीच्या 
ने हे फार महत्त्वाचें आहे. 
शके १०६४पा 


सून चांद्याला राज्य करणाऱया हिंदु 
। राजाने मराठीला राजसिंहासनाचा अग्रमान द्यावा, 


भा हा " तहिय : एतिक.,अंक. १०८, जाने... फेब - माच रप 
१३. मळ येथील श्री, खटी यांचा हस्तलिखित संग्रह चाळीत असतांना. ही पावर मिळाली, 


शश 


आद्यकवि :मुक्कुंदराज 


"त्याच चांद्राच्या: रामंचंद्र ऊर्फ. रघुनाथ बोबंडे:नांवाच्या 
ब्राह्मणाने. त्याच सुमारास .. आंभोरे येथील' हरिनोथांचे 
शिष्यत्व स्वीकारावे व त्याच्याच शिष्याने राके १११७: 
घ्ये-म्हणजे चांदा प्रांतांत .:मराठीला. राजमान्यता 
मिळाल्यावर सुमारे ४० वर्षीनीं- “-विवेकसिंधु ' हा 
मराठींतला .आद्यग्रंथ चांद्यापासून ५० मेलांवर अस- 
लेल्या “ वेनगंगेच्या तीरावरील मनोहर अंबानंगरी ला 
निर्माण करांवा हा योगायोग किती सूचक आहें ? * 

मुकुंदराजांची समाधि 
*_ज्या जेतपाळाच्या “ प्रसंगा'नें मुकुंदराजांनी विवेक- 
सिंधु सांगितला, तो जेतपाळ हा खडला येथीळ राष्ट्र- 
कूट राजांचा शेवटला वंशज असावा असे वार्टते. | 
मज स्वासोस्वासाचा श्रम । _ | 

तेथ कायसा ग्रंथाचा उद्यमु 
परि फळा: मनोधर्म 


- संदेवाचा ॥: [ वि. सिं. ७>-१५१] 

या ओवीवरून विवेकसिंधुनिर्मितीच्या काळीं मकुंद- 
राज “ स्वासोस्वासाचा श्रम ' लागण्यांइतके म्हातारे 
होते असे दिसते. जेतपाळाचा उद्घार केल्यानंतर मुकुंद: 
राजांनीं तिथेच समांधि घेतंली 

खेडला येथील किछ्याच्या पायथ्यांशी मुकुंद्राजांची 
ऱसमाधि आहे. इ. स. १८९७ मध्ये कांहीं लोकांनी 
द्रव्याच्या आरोने प्रस्तुत समाधिस्थळ खणून पाहिलें. 
पण, तिथें त्यांना. कांहींच मिळाळें . नाहीं. * केलेल्या' 
कृत्याचा पश्चात्ताप म्हणून त्यांनीं समांधिं पुन्हा बांधून 
काढली व समाधीच्या वरच्या एष्ठभागाच्या बरोबरीनं 
'फरसबंदी करून त्यावर पूजेकरिता महादेवाच्या पिंडीची 
स्थापना केली व देऊळहि बांधलें, वरच्या एष्ठभागाच्या 
बरोबरीने फरसत्रेंदी असल्यामुळें. समाधीचा उंचवटा, 
प्रथमददीनी तरी, वेगळा दिसत नाहीं. 

पण, सूक्ष्म, दृष्टीनें पाहि. तर मात्र, '्ठभागाच्या 
बरोबरीने कां होईना, पण समाधीचा. चबुतरा - वेगळा 
दिसेल. फरसजंदींत मिसळून. न जातां, समाधीने आपलें 
वेगळेपण अजूनहि कायम ठेवलें आहे. समाधि व फर- 
सबंदी. यांच्या शिल्पांत ब दगडाच्या जातींतहि.. फरक 
आहे : त्यावरून समाधीच्या अस्तित्वाची व तिच्या: 
प्राचीनतेची जाणीव होते, 


१४. विशेष माहितीकरितां “ म. सा. पत्रिका ? 


-: इ. स. १९०७ सालीं गैत्रीदास ऊर्फ-पंडितजी यांनीं 
मैदिरांठा जोडूनच सुबक,समामंडप व त्यांसमोर एक 
धर्मशाळा. बांधून मुकुंदराजांच्या . समाधि-मंदिराला. 

अद्ययावत्‌ खरूप दिलें -आहे. 

_ शिवरात्रीला आंमोरें*येथोळ हरिनाथांच्या समाधी 
प्रमाणेच खेडला येथील सुकुंदराज्ञांच्या *समाधीजवळहि 

मोंठी याञा भरत असते 


4 बिवेकसिंध'तील कालोलेख 
-_ मुकुंदराजांच्या स्थळाप्रमाणेच त्यांच्या काळाच्यांहिं 
बाबतींत विद्वानांत एकवाक्यता नाहीं. “ विवेकसिंधूःच्या 
स्वनाकालावर' प्रकाश टाकणाऱ्या 
ठाके अकरा दाहोत्तरू | सांधारण संवत्सरू 
राजा सारंगंधरू । राज्य करी ॥.' ।_ 
ऐसा समयो सर्वोत्तमू । तेथ मुकुंद 'द्विजोत्तमु 
विवेंकसिंधो मनोरमु । निर्मेता जाला ॥ 
यां ओव्या “ विवेकसिंधू'च्या कांहीं प्रतींतच आढळतात. 
पण, विवेकसिंधूच्या कार्लेनर्णयाबाबत त्या प्रमाण 
मानावयाला यत्किचितहि हरकत नाहीं. त्यांच्याबरोबरच 
प्रस्तुत * विवेकसिंधूरत 
लिहिणार सुख भारती । संवत १२४४ प्रती 
विजयाद्रामी मुहूर्त । सूये माथ्यानी येता ॥। 
वैनगंगेचे तीर । अंबनगरी असे थोर 
गुरुसमोर । ग्रंथ समास जाहला ॥ 
-[ वि. सिं. उत्त, ११-१३७, १३८ 
याहि ओव्या आहेत. 


शक-संवत्सराचा मेळ न 
-जमविणारी बाबाजींची रीति 
_.. वरीळ  ओवींतीळ शक-संवत्सराचा मेळ जुळत नाहीः 
असे डॅ. भाऊ.दाजी; : भावे, पांगारकर, डॉ. रा- द 
रानडे प्रभरति मातबर संशोधकांनी लिहून ठेवलें आहे; 
बावाजींनी, आपल्या कल्पनेनुसार, शक-संवंत्सराचा. 
मेळ. घालण्याची रीति शोधून तिचा उदाहरणांसहित 
सविस्तर ऊहापोह केळा आहे. त्यांच्या “ निवेदनाचे: 
ह वैशिष्ट्य होय 
बावाजींची रीति अशी : विदर्भात कांही, काल्पर्यत 
शकाचा उठेल शालिवाहन शकानुसार पण संवत्सराचा 
1 


अंक १०८ पाहा. 


५ 


'नंबभारतः 


उंछेंख विक्रमसंवतानुसार होत असे. प्राचीन ग्रंथ- 
कार कांलोळेल करतांनो शालिवाहनकालानुसार येणारे 
शक व विक्रमसंवतानुसार येणारे संवत्सर या दोहोंचाहि' 
एकत्र निदेश करीत असत. अर्थात, शकात्ररोबर निर्दिष्ट 
असलेलें संवत्सर ्ालिवाहनाचें नसून विक्रमाचे. असे, 
असें बाबाजी म्हणतात, 

कालगणनेची सुरुवात युधिष्ठिर शकापासून आढळते, 
युधिष्ठिरचा शक ३०४४ वर्षे चालल्यानंतर कार्तिक 
शुद्ध प्रतिपदेपासून विक्रमसंवत्‌ व विक्रमसंवताचें 
१३४ वें वषे पूर्ण झाल्यावर. चैत्र थुद्ध प्रतिपदेपासून 
शालीवाहन शक सुरू झाला. अर्थात, विक्रमसंवत्‌ व 
शालिवाहनदाक यांच्या आरंभकालांत १३४ वर्षांचे 
अंतर असते. शालिवाहन शकांत १३४ मिळविले की 
तो विक्रमसंवत्‌ होतो. विक्रमसंवताच्या संख्येला ६० 
नी भागून जी संख्या बाकी उरेल, ती त्या संवत्सराची 
निदर्शक . होय. म्हणजे, शालिवाहनराकाचा विक्रम- 
संवत्सर काढावयाचा असल्यास शालिवाहन शकसंख्यत 
१३४ मिळवून त्या बेरजेला ६० नी भागावें, लागतें. 
शष उरणारी संख्या हा त्या संवत्सराचा क्रमांक होय. 

* विवेकसिंधू तल्या ' शके १११०, साधारण संव- 
त्सर? या उल्लेखांत. मकुंदराजांनी शकाच्या बाबतींत 
शालिवाहनाच्या' व संवत्सराच्या बाबतींत .विक्रमाच्या 
कालगणनेचा अवलब केलेला आहे.. असें. बावाजी 
म्हणतात. १११० त १३४ मिळविले कीं १२४४ 
होतात. व त्याला ६० नी भागले. म्हणजे बाकी ४४ 
उरतात. संवत्सर-क्रमांकानुसार ४४ हा “ साधारण? 
संवत्सर होय, 

प्रस्तुत विवेकसिंधू 'च्या शेवटीं “ शके ११२२, 
डुदुभी संवत्सर ? असा कालोछेख आहे. वरील रीती- 
नुंसारं शके ११२२ मध्यें [ ११२२--१३४-१२५६ 
२६०; शेष ५६ ' दुंदुमी” ] “ दुंदुभी ? संवत्सर 
बरोबर येतो. 

या रीतीनुसार बाबाजींनी अनेक पोथ्यांतील शक-- 
संवत्सरांचा मेळ जुळवून. दाखविला. आहे, शक शालि- 
वाहनाचा व संवत्सर विक्रमाचा अशी पद्धति होती की 
काय यांचा विद्वानांनी अवश्य बिचार करावा, विदर्भा- 


ण हुक, 6 निर्णयतिंधु ?, 


तील, विशिष्ट काळापुख्या का होईना, कालगणनेवर 
बावाजींच्या ह्या रीतीने प्रकार पडल्याशिवाय राहणार 
नाहीं. र 


कालमापनात्मक गंणित 


पण, शक शालिवाहनाचा व संवत्सर विक्रमाचा 
असें न मानताहि, म्हणजे शालिवाहनशकसंवत्सरकाल- 
गणेनुसारच, शके १११० मध्ये ज्योतिर्गणितानुसार 
: साधारण ? संवत्सर बरोबर येतो, 
प्रमवादि संबत्सरे मूळ . वाहंस्पत्यमानावरून 
निघालीं, ' बृहस्पतेमध्यमराशिभोगात्सवत्सरं सांहितिका 
बद्‌न्तिर' * म्हणजे. .मध्यमगतीने. गुरू एका राशींत 
जितके दिवस राहतो, तेवढ्या काळाला बार्हस्पत्य संव- 
त्सर किंवा “ संवत्सर २. म्हणतात. 
बा्ईस्पत्यसंवत्सरांत ३६१ दि. २, ५ पळें. अस- 
तात; परंतु सूर्याची गति गुरूवर अधिक असल्यामुळें 
सोखष हे २६५ दि. १५ घ. ३१ पळे व ३० बिप- 
ळांचं असतें. त्यामुळे ८५. सौरवर्षांत बार्हस्पत्य 
संवत्सराचीं ८४ वष्रे होतात. . म्हणजे बार्हस्पत्यमानानें 
सुमारें ८५ वर्षात एका संवत्सराचा लोप . किंवा क्षय 
होतो. संबत्सराचा * क्षय ? होण्याची ही भानगडीची 
पद्धति नमंदेच्या दक्षिणा. बंद होऊन .तिच्याऐवजी 
म्हणजे बाहैस्पत्य गणनेऐवजी, चांद्रसोरवर्षाची . पद्धति 
तेथे नंतर सुरू झाली, चांद्रसौरपद्धतीचा गुरूद्री म्हणजे 
बार्हस्पत्यमानाशी काहीहि संबंध नाही. आणि 
म्हणूनच, व 
दकेन्द्रकालो5कयुतः 
कि कार्य: ून्यरंसे हृतः । 
$ संवत्सरो ज्ञेय: 
< प्रंभवाद्यो बुघे. क्रमात्‌ ॥ 


_ या “छोकांत.व्यक्त झालेल्या पद्धतीनुसार १ 
1 पद्धतीनुसार शकांत 
मिळवून (ब६० नें र. 


भागून शष राहिलेल्या आक- 
डक 3 त्याचा | संवत्सर काढता येतो. पिछे-जत्री 
कळ अनतपट * सांप्रत नर्मदेच्या दक्षिणेला 
वरच या चांद्रसौर पद्धतीवस्च आधारठेला 


१६, “ भारतीय ज्योतिःशाखर? : दीक्षित, पू श्ट्र,. 


|. 


आद्यकवि मुकुंदराज 


प्रचलित पद्धतीपूर्वी नेर्मदच्या दक्षिणेला; नर्मदेच्या 
उत्तरेप्रमाणेच,. न्नास्तव बोहॅस्पत्यं “. कालगेणनापद्धति 
चाळू होती. बाहंस्पत्यमानाने सुमारें ८५ वर्षांत एका 
:संवत्सराचा - * क्षय ? : होत असल्यामुळे. शकांत नेहमी 
“सारखाच आकडा मिळवून ब्रार्हस्पंत्य संवत्सर निघत 
नाहीं. “ शके*७४३'पूर्वी १२ हून कमी. मिळवा- 
वयाचे असत. शके ७४३ पासून . ८२७ पर्यंत १२ 
मिळवून संवत्सर निघे. दर:८५, वर्षांनी एकेक अंक 
वाढ़वावयाचा, म्हणजे १३, १४ इत्यादि मिळ- 
"वावय्राचे. ” "* | 


या पद्धतीनुसार, शके. १११० मध्ये “ बार्हस्पत्य 
संवत्सर येण्याकरिता १११० त १६ मिळवावे. लागंतील, 
'पण, रके १११० त १६ मिळवूनहि, बार्हस्मत्यगणने- 
नुसार ' साघारण ? संवत्सर .येत नाही, “परिधावी ? 
-संवत्सर येतो, | 

शके १११० त ' साधारण ? संवत्सर येण्याकरितां 
“शकांत १४ मिळवावे लागतात. शेके १११० -- १४ 
१२२४-- ६०; दोष ४४ _ ' साधारण संवत्सर, 
“ क्षय ? संबत्संराच्या पेद्धतीनुसार १११० त १६ 
मिळवावे. लागतात. पण तरीहि १११० मध्ये १६ न 
_मिळवितां १४ मिळविण्याची उपपत्ति. माझ्या मते 
'पुढीलप्रमाणे आहे--- 

१४ मिळविता येईपर्यंत [ शके ८२७.ला दोन्ही 
'पद्धतीप्रमाणे “ रक्ताक्ष ! संवत्सर आहे असे. मानळें तर 
(८२८--८५२ ९१३) शके ९१२ पर्यंतचे संवत्सर 
काढावयाचें असल्यास शकाच्या संख्येत १२. मिळवावे 
लागतील. व ( ९१३-- ८५) ९९८ पर्यंत १४ 
मिळवावे लागतील, या. पद्धतीनुसार शके ९९८ ल्ल 
'चांद्रसोरमानाने “ राक्षस ' १ वास्तव बाहंस्पत्यमानाने 
€ पिंगल ? संवत्सर राहील, 'म्हणजे दोनहि पद्धतींत २ 
संबत्सरांचा फरक राहील, ] म्हणजे शके ९९८ पर्यत 
बाहैस्पत्यमानाची कालगणनांपद्धति नंमंदेच्या दक्षिणेलाहि 
चाळू होती. ९९८ पासून १०८३ पर्यत आणखी एक 


“अंक बाढवावयाला पाहिजे होता. शके. १०८३ पासून ' 
११६८ पर्यंत आणखी एक पण, ' क्षय ? संवत्सर . 


मानण्याची ही पद्धति शके ९९८ नंतर बंद झाली 
असावी. म्हणजे, शके ९९८ नंतर द्र ८५ वर्षांनी 


एकेक अंक वाढविफ्याऐवजी शके -९९८ च्या पूर्वी 
८५ वर्षे प्रचारांत असलेली, :शकाच्या संख्येत १४ 
मिळवून. संवत्संर .काढण्याची.' पद्धति. तीच प्रचारांत 
राहिली. र 
_._ शक-संवत्सरांची ही पद्धति सुमारे शके १२०० पर्यंत 
नॅमैदेच्या दक्षिणेकडील कांही प्रांतांत व विशेषतः . 
विदर्भात रूढे होती असें दिसतें. म्हणूनच, विदर्भातल्या 
मराठी हस्तलिखितांतील शके १२०० पूर्वींच्या अनेक 
कालोळेखांतील शक-संवत्सरांचा मेळ शकाच्या संर्ख्येत 
१४ मिळवून बरोबर जुळतो. 

ज्योतिगणिताच्या या रीतीनुसार शके. १११० त 
:' साधारण ? संवत्सर बरोबर येतो. ी 


वराहमिहिराची रीति. . 
-.. शालिवाहनदांकावरून बरोर्हस्पत्यसंवत्सर काढण्याची 
रीति वराहमिहिराने पुढीलप्रमाणे दिली आहे--- 
>... ६९ गतानि वेर्षाणि शकेन्द्रकाला > 
ध्दुतानि र्दैगुंणयेचतुर्मिः । 
* नवाष्टपन्चाष्टयुतानि कृत्वा 
विभाजयेच्छून्यररागरामेः ॥ 
1.''लब्घेन युक्त राकभूपकालं 
संशोध्य घष्ट्या विषयेर्विमज्य । 
युगानि नारायणपूर्णकाणि 
लब्धानि शेषाः क्रमशः समाः स्यु ॥ ” 
ब * [' बृहत्संहिता ' ८-२०;२१ ] 
म्हणज, शालिवाहन ' शकाच्या गतंवर्षास ४४ ने 
गुणावे. या गुणाकारांत ८५८९ मिळवून जी बेरीज 
येईल, तिळा ३७५० ने भागार्वे. भागाकारांत शकाचीं 
गतवर्षे मिळवावीं व आलेल्या बेरजेस ६० ने भागार्वे. . . 
'जी बाकी राहील तो आकडा प्रभवांदि संवत्सरांच्या 
गतवर्षांचा निदर्शक होय. अर्थात्‌ , त्यामध्ये आणखी 
१ मिळविल्यास, तो चालू संवत्सर होईल, 
वराहमिहिराच्या रीतीनुसार शके १११० त कोणतं. 
संवत्सर येते तै तपासून पाहू” 
:-११०९>४४४८७९६ 
४८७९६--८५८९-५७३८५ 
७५७२८५-:-२७५०-१५३उेदेर्र 
१५--११०९-११२४ 


, भारतीय ज्योतिःशास््र-//प्र; १८९; - * 


१७ 


"४७ 


११२४-६०; रोष - ४४ (साधारण) . ,' 

इ४न-१२४५-( विरोधकृत्‌ ) 

म्हणजें, ' साधारण? संवत्सर ( ४४ वें) शके ११०९ 
मध्ये येईळ, शके ११०९ मध्ये ' साधारण? पूण होऊन 
|) ११३ 
, (४८्व्या) विरोधकृत्‌  सेवत्सराचा << भागहि 
संपलेला.. असेल, त्या संवत्सराचा :.राहिलेला माग 
(- 7१४ __ २९५० १) शके १११० मध्ये 
३७५० ३७५ 
पूर्ण होईल 

गेतंद्षकलेखनाच्या ..पंद्तीनुसारं . मुकुंदरांजांनी “ शके 
१११० त ' साधारण? संबत्सराचा” जो उद्ठेख केलो 
आहे, तो चुकीचा म्हणता .येणार नाहीं. ,।,भारतीय 
ज्योतिःशास्त्र 'कत दीक्षित यांनी गतराकारचे एक, उदा- 
हरण दिलें आहे, ते'म्हणतात-- , 

€ ब्रह्मयुप्ताच्या वर्णनांत उत्तर-पुराणाचा स्वनाकाल 
सगितला' आहे.. तो शक ८२० हा आहे. परंतु त्या 
वेळची ग्रहस्थिति दिली आहे, ती ८२० याबद्दल 
सांप्रतच्या पद्धतीने ८१९ धरून जुळते. ? ' 

गतराकपद्धतीनुसार दशके, ११०९ , (गत ) मध्यें 
: साधारण? संवत्सर बरोबर. येतो 


आणखी एक कालं-मीमांसा क 
. _ घष्टिसंवत्सरचक्रांत संवत्सरांचीं ६० नांवें ठरविली 
आहेत. ज्या सौरवर्षांत मीनराश्ीमधून मेषराशींत 
गुरूचे संक्रमण होईल त्याला पहिलें नांव द्यावयाचें व 
ज्या . सौखर्षांत गुरूवें मेषराशीमधून दृषभंराशींत 
संक्रमण होईल त्याला दुसर नांव द्यावयाचें -अशीं ६० 
नांवें देत जावयाचीं. अद्या एका संक्रमणास ३६१ 
४८७३५ दिवस किंवा ३६७'२२"५ तिथी लागतात. 
अर्थात, एखादें वर्ष असे येईल की. त्यांत हे संक्रमण 
दोनदा होईळ व. म्हणून त्या वर्षाला दोन नांबें प्रांत 
१८, “भा. ज्यो. शास्र), पु, १७१, _ , 
१९, “ मुकुंदाचा संस्कृत ' विवेकसिंधु' हा 
« तुकाराम महाराज यांचे. संतसांगाती ! (१९५८ ); पृ 
२०, ' चित्रमयजगत्‌ ?.: दीपावली १९५९, 
२१, ए० ७८ 


«१६१, 


-होतींल,: अज्ञा. वेळीं .एक नांव सोडून द्यावें . लागेल. 
म्हणजे, एका संबत्सराचा क्षय होईल, हिला “ मध्यम- 
रारिपद्धति ? म्हणतात 

य़ा 'पद्धतीनुसार,, डाके १११० त ४५ वें. संवत्सर 
येऊनहि. एका , संबत्सराचा : क्षय झाल्यामुळे, . सुकुंद 
राजांनी ४४.वे [:“ साधारण? ] संबत्सर त्या वर्षी 
नमूद केलें असावें 


या'सूक्ष्म गणितानुसार शके १११० मध्ये : साधा- 
रण ? संवत्सर अचुक येतो. सारांश, ज्योतिरगैणिताच्या 
निरनिराळ्या दृष्टींनी विचार केला तरी मुकुंद्राजांनी 
५८ विवेकसिंधूंत केलेला, शकसंवत्सराचा . उछेल्ल चुकीचा 
नसुन. पूर्णपणे शास्त्रीय आहे असे दिसून येतें, यापुढे 
तरी, विवेकसिंधूं*तील शक -- संवत्सराचा मेळ जुळत 
नाही ही संशोधकांची. तक्रार राहू नये 


“ विवेकसिंधु ' आद्यकवि मुकुंदराजांचाच 


पुरणे येथीळ विद्वान्‌ संशोधक श्री, वा. सी. बेंद्रे 
यांनी ' चित्रमयजगत्‌ च्या गेल्या दिवाळी-अंकांत 
'एक लेण ल्हून त्यांत मराठी विवेकसिंधु हा संस्कृत 
विवेकसिंधूचा भावाथे आहे ब तो. एकनाथरिष्य 
मुर्कुद्राजाने इ, स. १६०० ते' १६६५० या काळांत 
लिंहिळा असें प्रतिपादन केलें आहे. संस्कृत विवेकसिंधू- 
चा काळ ते ' ज्ञानेश्वरांच्या आगेमागे? मानतात.१? 
म्हणजे मराठी विवेक्रसिंधु हा स्वतंत्र ग्रेथ नसून तो 
संस्कृत. विवेकसिंधूवरील, कालान्तराने ' लिहिण्यात 
आलेला, टीकोग्रंथ आहे हें श्री, बेंद्रे यांचें मुख्य प्रमेने 


श्री...वैद्रे प्रस्तुत ढेलांत मराठी  विवेकसिंधूकार 
सुंकुंदराजांची गुरुपरंपरा चंद्रभट बोधळे-जनार्दनपंत-- 
एकनाथ-मुकुंदराज अशी देतांत, ' तुकाराम महाराज 
यांचे संतसांगाती या ग्रंथांते चू" योगसंग्राम च्या 
प्रस्तावनेत त्यांनी ती चंद्र बोधले-जनार्दनपंत. एकना थ- 
मुकुद्राज-रामनाथ अंशी दिली 'आहे. 


फार जुना ( बारांव्या शतकांतील ) अथ आहे, 


२२, दोख महमद्राबाकृत ' योगसंग्राम  ( १९५९ ), पृ 


ष्ट 


अनुक्रमणिका 


आद्यककिः्सुकुंदराज- 


“विवेकसिंधू त लेखकाने .आपली युरुपरंपंरा सांगतांना 
वेदशास्त्रपुराण । तयासी ब्रोळे अधःपतन । 
जया नाही ज्ञाण | गुरुपरंपरेचे | > 

[ वि. सिं. उत्त? ११-३१ ] 
अशी “ आत्मनिष्ठ ? प्रस्तावना करून लगेच 
आदिगुरु श्रीआदिनाथु । तेथोनि श्रीहरिनाथु । 
तयाचा रिष्ये श्रीरथुनाथु । जो गुणशिंधु | 
. [ वि० सिं उत्त? ११-३३ ] 
अशी गुरुपरंपरा दिली आहे. ही परंपरा स्वतः 
मुकुंदराजांचीच, याविषयीं 
म्यां सांधितली गुरुसंतति । ऐकता पापासी होये निकृति । 
म्हणीनि श्रद्धापूर्वक चित्तीं । स्मरावी हे ॥ 

[ वि० सिं० उत्त? ११-१३३ ] 
या व इतरहि ओव्यांवरून शंकरा राहत नाहीं. 
मुकुंदराजांनी स्वतःच सगितलेली व “ मराठी ? 

बिंवेकसिंधूच्या सर्व प्रतींत असलेली “ आदिनाथ - 
हरिनाथ-रघुनाथ ? ही गुरुपरंपरा मुकुंद्राजांची स्वतः- 
"चीच होय हें स्पष्ट दिसत असतांना ती “ मराठी ? 
विवेकसिंधूकर्त्या , मुकुंदराजांची . नव्हे असें म्हणण्यांत 
काय अर्थ आहे £ ' ज्याला गुरुपरंपरेचें ज्ञान नाही 
त्याचें भघःपतन होतें ' असे सांगून ' कांही येक गुरु- 
स्तुति केली? असे म्हणणारे मुकुंदराज दुसऱ्याची 
गुरुपरंपरा स्वतःची म्हणून कशाला सांगतील १ 

श्री. बैद्रे यांनी वारेवार नमूद केलेली गुरुपरंपरा 
दुसर्‍याच कुणा मुकुंदराजाची आहे, “ मराठी ? विवेक- 
सिंधु लिहिणाऱ्या .आद्यकवि मुकुंद्राजांशी तिचा 
यत्किचितहि संबंध नाही. 

“ मराठी ? विवेकसिंधु हा मुकुंदराजांचा स्व-तंत्र 
ग्रंथ होय की त्यांनी इतर ग्रंथाचा भावार्थ म्हणून तो 
लिहिला याहि बाबतींत स्वतः मुकुंदराजांचीच साक्ष 
काय आहे, ती आपण पाहू -- 
शंकरोक्तिवरी | मियां बोलिली हे वैखरी । 


२३. याहि ओव्या पहा -- 


ते धरावी चतुरी | शास्त्रवबुद्धि ॥. वि०. तिं> ७-१४४ 
अहो युक्तिचेणि प्रसंग । शास्त्रांत म्हणति उगे । 
तरि माझिये बोल वांउगे । कायि होइल पां | ७-१४५ 
मज स्वासोस्वासाचा श्रमु । तेथ कायसा ग्रंथाचा उद्यमु 
परि फळला मनोघर्मु । सदैवाचा || ७-१५१ 
म्या आपुली वाणी । पवित्र केली इही वचनी 
प्रीति पाबो पिनाकपाणी | म्हणे मुकुंदराजु | ७-१५४ 
माझी अतिमंद वाणी । तया महिमा केवि वाखाणी 
जो वर्णिता वेद पुराणीं । आगाध महिमा ।॥ १८-४४ 
पूर्णाहुतीच्या ज्वाळा । गगनचुंबीत विशाळा 
तो कणकवण सोज्वळा । मज केसी गमली ।॥ १८-५४ 
माझीये मतीचा विस्तारू । तो तव अतिमंदतरू 
राममहिमा आपारू । मज केवि वणवे ॥ १८-११३ 
म्या सांघितली गुरुसंतति | ऐकता पापासी होये निकृति 
म्हणौनि श्रद्धापूर्वक चित्तीं । स्मरावी हे ॥ १८-१३३ 
वेदशास्त्राचा मथितार्थु । मियां बोलिला हा परमार्थ 
यप्हें वसविजे हृदयपंथु । श्रोतयांचा || १८-१३४ 
बरील ओव्यांतील मियां, माझिये, मज, म्या, 
माझी इत्यादि प्रथमपुरुषी सर्वनामे मुकुंदराजांनी 
खतःलाच उद्देशून वापरलीं आहेत, अर्थात्‌, हां ग्रंथ 
८ मी स्वतः ' निर्माण केला अशीच मुकुंद्राजांची 
घारणा त्यांतून पदोपदीं व्यक्त होते. 
म्हणौनि विवेकसिंधु येणें नांवें । ग्रंथु कीजेल स्वानुभवें 
तऱ्हि श्रोतीं अवधान देयावें । म्हणे मुकुंदराज || १-२२% 


किंवा 

इये ग्रंथीचे हेंचि चातुर्य । जें रोकडे स्वानुभवसोंदर्य 
म्हणोनि सेवीतु मुनिवय । विवेकतिंधु हा || १८-१२३१% 

या ओवींत तर प्रस्तुत ग्रंथ म्हणजे स्वानुभवाचे 
बोळ आहेत किंवा “ रोकडे स्वानुभवसोंदर्य हेंच 
प्रस्तुत ग्रंथाचे चातुये आहे? असें मुकुंदराज स्पष्ट 
सांगतात. “ मराठी ? विवेकसिंधु हा इतर ग्रंथाचा 
£ भावार्थ * किंवा ' अनुवाद ' असता, तर मुकुंदराजांनी 


ते स्वानुभवज्ञान । न पवीजे श्रीगुरुविण 
म्हणोनि तेथीरचे महिमान । ते आगाध असे ॥ 
असो हें बोबडा बोली । कांहीं येक गुरुस्तुति केली 
ते प्रीति पावली । श्रीगुरुपरंपरा || 
[ वि. सिं. उत्त, १२४, १२५. 


% कुलकर्णी-संपादित “ विवेकरसिंधु 


न. भा. ७ 


४९ 


'नंवभारत 


घरील स्वकर्ठृत्वनिदर्शैक उद्वार त्यांत खचित काढले 
नसते. प्रस्तुत ग्रंथ म्हणजे ' स्वानुभव ' आहे. किंवा 
: रोकडे स्वानुभवसौंदर्य हच त्याचें चातुये आहे * असें 
स्वतः मुकुंदराजांनीच. म्हटल्यावर त्याचें संपूर्ण कर्तृत्व 
सकुंदराजांचेंच, याविषयीं संशयाला यत्किचितहि जागा 
राहत नाही. 
, _ ऐसा .समयो सर्वोत्तमू । तेथ मकंद द्विजोत्तमु 
विवेकसिंधौ मनोर्मु । निर्मेता जाळा || 
, यांतील ' निर्मिता जाला ? या दांब्दांवरूनहि मराठी 
विवेकसिंधूचा निर्माणकर्ता सर्वस्वी मुकुंदराजच हें सूर्य- 
भ्रकाशाइतके स्पष्ट होते. 
भाषिक पुरावा 
इ. स. १६०० ते १६५० हा मराठी विवेकतिंधूचा 
'र्चनाकाळ आहे असें श्री. भैंद्रे म्हणतात. ' तुकाराम 
महाराज यांचे संतसांगाती ? या ग्रेथांत त्यांनी * मुकुंद- 
राजाचा मराठी ग्रंथच तुकोबांच्या निर्याणानंतर कांहीं 
वर्षांनी तयार झाला ? असेंहि म्हटलें आहे. 
: याकरिता महिपतीने “ भक्तलीलामृतांत ? दिलेला 
तुकारामाच्या समोर एका ब्राह्मणाने केलेल्या श्रीमुकुंद- 
. राजविरचित विवेकसिंधूच्या वाचनाचा वृत्तान्त * 
त्यांनी डावलला असला'€ तरी विवेकसिंधूचा भाषिक 
पुरावा व त्याच्या ' ओबीचे प्राचीनत्व मात्र त्यांना 
बाजूला सारता यावयाचे नाही. 
“ विवेकसिंधू? च्या भाष्रेचें अर्वाचिनीकरण झालेलें 
आहे यांत शंका नाहीं. पण तरीहि त्यांत नातळति 
(१-२१)/ नुचंबळे (१-४१), निफजती (१-४८); 
-बुजसि ( ३-४१) : अशी वर्तमानकाळाचीं व अळे- 
जीला ( १-१०३), वेष्टलो, उपचारिळों ( २-२२), 
-निवालों ( २-२९ ), हिरतली, आधथिली ( ४-३६ ), 
जाथिळें ((७-४४ ) अशी भूतकाळाचीं स्प; घेपे 
'.(१-१७), सांडिजे, बोलिजे ( ४-११ ) अशा 
कर्मकतैरि ख्पांपुढेच * एल ? जोडून सिद्ध झालेलीं 
| कीजैल ( १-२४ ), पाविजैढ ( १-३१, १२३ ), 


२४, प्र. १६१, 


विश्वातैळ ( १-२३ ), सांगिजेड ( ४-११), बोलि- 
ज्ञ (५-४), निरोपिजेळ ( १३-८, १४-५० )? 
पुसिज्ळ ( १५-३२) अशी भविष्यकाळाचीं ख्य; 
किजे. ( १-७३ ), अनुभविजे ( १-१०० ), असिजे 
(१-१०४), अवधारिजि ( १९-४७), आइकिजे 
(३-१०१), व्यापिजे (३-४७), देख (४-२७)? 


. बुझ (७-१४६ ), परिस (११-६), हाये 


(२-९५) असे भाक्षार्थ; उपासावा (२-९६ )? 
अवधारा, करावे (६-७९), उपमावें ( ७-१०४ ); 
ऱ्हावावे (८-३९ ) असे विध्यर्थ; आइकिजो (४-११), 
निरोपिजो ( १२-३०), दीजो असे आशीलिंद्व; पै 


. (१-११),की (५-४१), गा, किरु ( १-२७ ); 


अंपैसे . (१-७० ), पां, आपैसी (६-१०) इ० 
अव्यये; अंगमेळे असिजे ( १-१०४), अधिष्ठित 
जाला (४-१५ ), विचारु जाणें (७-५८ ), बोलो 
आरंमिलें ( २-८) अशी सद्दाय क्रियापदे; अनारिसी 
(२९-७९), कैसेनि ( १८-१०), निरुतें अशी 
सावंनामिक विशेषणे; .होऊन,. असणे (२-३१), 
असतुचि असे (५-४६), बैसोनि घे (५-५७९) 
असा व्तेमानकाळीन ख्पांचा रीतीवतमानासारखा 
उपयोग; नातळति (१-२१ ), फुडि ( १-२३ 3) 
पडिपार्डे ( १-२६ ), राहाटि ( १-२७), कडसणि 
.( १-४३), मांदुस (१-६६ ), चोज, बोज ( १-९६), 
कु (१-१०२), राणीब ( १-१०५), कुखंडि 
(१-१०७), वाडवेळ (२-१६ ), उपलबणि (३-४ ); 
मेळापकु, दळबाडे (४-९), सिराणी (५-८), 
बिडार (६-३०), येरवेरी (७-१२६ ), बांदवडी 
(७-१३६), मायामांदुस (१२-४० ) इत्यादि शब्द; 
धालेपणाचे ढेकर (१-१०), देशाघडी होणे (२-३०), 
स्पाने घेमे (५-७९ ), स्नेह उठणे ( ७-६), विचार 


जाण ( ७-५८ ), निरयाचे पांहुणे (२-२० ), राया- 


२५. * भक्तलीलामत ?, अध्याय २८, ओव्या २०-६२ 


२६. ' तुकाराम महाराज यांचे संतसांगाती ? 
२७. गोगटे-संपादित ' विवेकसिंधु!, ' 


५९ 


१ पठ ी १६०, | 


अनुक्रमणिका 


“आद्यकवि-्सुकुंदराज 


णाचें भातुर्के ( ७-७२.) इ० वाक्‍प्रचार--असें ज्ञाने- बिंब -पडलेळें आढळतें अर्वाचिनीकरणामुळे क्वचित्‌ 
खरकाळीन भाषाविशेष आढळतात हेंहि दृष्टीआड * बहामनीकाळीन भाषेचाहि पायरव ऐकू येतो. पण, , 


करून चालणार नाही, 


तिची जडणघडण यादवकालीनच :आहे. 


* विविकसिंधूच्या भाषेचें अर्वाचिनीकरण झालेळें , * विवेकसिंधूरच्या ओवीचें आद्यत्वहि श्री, बेद 
असलें तरी त्यांत बव्हंशी यादवकालीन. भाषेचंच प्रति- यांनी विचारांत घ्यावे. असो. 
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मिळण्याचा पत्ताः-होमिओ लॅबोरेटरी 


नित्योपयोगी गोड ओषधे 


दांत येतांना मुलांना भारी त्रास होतो. त्यावेळीं तीन गोळ्या पाण्या- 
बरोबर तीन वेळां दिल्यास दांत बाहेर पडण्यास मदत होते; ट नाही 
तर शौचास साफ होऊन झोंपहि सुधारते. १५० गोळ्यास रु. १ - ५० 
ऑन्टॉन्सिल्समुळें भारी त्रास होतो ; खोकला होतो ; घसा धरतो 
अश्या वेळीं या ओषधाच्या दोन गोळ्या सकाळ संध्याकोळ द्याव्या. म्हणजे 
आराम वाटेल. १२५ गोळ्यास रु. २- ५० 
लहान मुळांच्या कानाच्या तक्रारी दोन- कान दुखणें भथवा फुरणें. 
कित्येकदां कान फुटतो, बरा होतो, पुनः फुटतो. हें भोषध रोज सकाळ,' 
दुपार, संध्याकाळ दर वेळीं तीन गोळ्या नियमित दिल्यास कान फुटणें बंद 
होतें. १५० गोळ्यास रु. २- ५० र 
सर्व प्रकारचा खोकला, कफ, पडसें आणि डांग्या खोकला यासांठीं हें 
औषध उत्तम आहे. दर वेळीं तीन गोळ्या याप्रमाणें रोज तीन वेळां द्याव्या. 
१५० गाळ्यास रु. ३२-५० 
कांहीं होत नाहीं; पण काम वा अभ्यासाचा बोजा, अपचन, 
अह्वक्तपणा वगैरेमुळें निरुत्साह वाटतो; कामाची गति मंद होते. अद्ा 
वेळीं दरवेळीं दोन याप्रमाणे या गोळ्या तीन वेळां घेतल्यास फायदा होतो. 


रोगी तपासण्याची वेळ:- १०-३० ते ४७-३० किल 


१७८, न्यू चर्नी रोड, राममोहन हायस्कूळजवळ गिरगांव मुंबई ४ 
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-५१ 


अनुक्रमणिका 


लोक्स कन छै ग्क्ागक्षेर््२£ 


र्ग 


१ प्रवासांतील संवयी 


स्वच्छता $. धार्मिकतेच्या खालोखाल महत्व स्वच्छतेला आहे, आपण खच्छ 
१ तेची संबय लावून घेऊ या. उरल सुरलेलठं अन्न, फळांची साठ 
बा चोथा, पाणी इत्यादि प्लॅटंफॉमवर किंवा डब्यांत न टाकण्यान 
आपण या बाबतींत मदत करूं शकतो; हा सारी कचऱ्याच्या 
पटींत टाकणेंच योग्य होय, 


शकणे $ प्लॅटफॉर्मवर इकडे तिकडे थुकर्ण ह आरांग्यास बिधातक आहे; त्स 
न केल्याने आपली वागणुकहि अयोग्य ठरते. थुंकण्यासाठी ठेवलेल्या 
भांड्यांचाच उपयोग करूं या, 
पिण्याचें पाणी ! पिण्यासाठी ठेवलेल्या थंड व शुद्ध पाण्याचा इतर कामा- 
साठीं उपयोग करणें योग्य नव्हे 


२५ 


१ बसणें $ बांकावर पाय घेऊन बसण्याचे आपण टाळठें पाहिजे, असे केल्यानें 

डब्यांतील इतर उतारुंना त्रास होतो ब आपटे वतेन अयोग्य ठरतें, 

र जड सामान $ आपल्या जवळचे मोठे व जड सामानाचे बोजे ब्ेकच्या 

ही डब्यांत ठेवण्याची व्यवस्था केल्यास इतर उतारुंस व आप- 

णांसहि डब्यांत अधिक मोकळी जागा मिळूं शकते. 

१ थूम्रपान ! बरोबरच्या उतारूंनी आक्षेप घेतला असतांना रेल्वेच्या डब्यांत 

धूम्रपान करणे हा गुन्हा आहे. इतरांनी विनंती कल्यास वा 

१ डब्यांत गरदी असल्यास वा डब्याची दारे-खिडक्या बंद अस- 

ल्यास धूम्रपान करण्याचे टाळावे, 

१ राष्ट्राची संपत्ति : रेल्वे ही राष्ट्राची संपत्ति होय; रेल्वेच्या मालाचें नुकसान 

करणाऱ्या वा तो चोरण्याचा प्रयत्न करणारास पकडन 

॥ दर्यान आपण तिर्चे जतन करण्यास मदत करतो. अक्षी 
| 
्ि 


माणस गणवेशधारी रेल्वे अधिकाऱ्यांच्या नजरेस 
आणल पाहिजेत. इतर गुन्हे करणारे घा निष्कारण 
साखळी ओढणारे उपद्रवी 


यांच्या बाबती 
रणें इष्ट होय तहि असेंच 
मध्य रेल्वे 
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श्री. महादेवशास्त्री दिवेकर 


गीतारहस्यांतील एक विवाद्य विधान 


| [ गीतारहस्य हा श्रेष्ठ ग्रेथ प्रसिद्ध होऊन चब्वेचाळीस वष्रे होऊन गेलीं. ग्रैथ प्रसिद्ध होतांच त्यावर 
मवाळ ब जहाल या राजकीय भूमिकेवरून जशी टीका झाली तशीच तो ग्रॅथ श्री. शंकराचार्याविरुद्ध आहे, 

टीका घर सिवि न न 
अद्य समजुतीने टीका झाल्या, प्रस्तुत छे या दोहीपासून वेगळा असून चिकित्सक दृष्टया अम्यास करितांना 
आंढळलेल्या विधानाच्याच चर्चा हा त्यांतील हेतु आहे. 


मिरजेच्या राजघराण्यांतील सुबुद्ध, समंजस, व 


चिकित्सक स्वार्‍्यांना गीता व गीतारहस्य सांगण्याचा योग 


गेल्या चातुर्मास्यांत आला त्यावेळीं चर्चा करीत असतां गीतारहस्यांतील पान १७० वरील विसेंगति खटकली, 
तिचे स्पष्टीकरण प्रस्तुत लेखांत आहे. कोणी अभ्यासूंनीं याचा अधिक विचार केला असल्यास तो समजणे इष्ट 


व आवश्यकहि आहे. ले० ] 


“: म्हणून प्रक्ृतींत व्यवसायात्मक बुद्धि हा गुण प्रथम 
उत्पन्न होतो असं सांख्यांनीं ठरविळें आहे. सारांश 
मतुष्यालां ज्याप्रमाणें एकादे कृत्य करण्याची बुद्धि 
प्रथमं होते, त्याप्रमाणे प्रकृतीलाहि आपला पसारा 


करण्याची बुद्धि प्रथम व्हावी लागते, पण मनुष्यप्राणि 


सचेतन असल्यामुळें . . . मनुष्याला झाळेली व्यवसायां- 
त्मक बुद्धि मनुष्याला समजते, आणि प्रकृति स्वतः जड 
असल्यामुळें तिच्या बुद्धीचे तिळा स्वतःला ज्ञान नसते. 
असा या दोहोंमध्ये मोठा फक आहे. हा फरक 
पुरुषाच्या संयोगाने प्रकृतींत उत्पन्न झालेल्या 
चेतन्यासुळें होत असतो. तो नुसत्या जड प्रकेतीचा 
गुण नव्हे 
मानवी इच्छेच्या तोडीची शक्ति. . .जड पदार्थांतहि 
आहे, असें मानल्याखेरीज... जड सृष्टींत आढळून 
येणाऱ्या आवडीनिवडीची उपपत्ति नीट लागत नाहीं.” 
वि (गी. र. पा. १७०) 


बरीळ पहिल्या परिच्छेदांत सांख्यमत मांडलेळे आहे 
व दुसऱ्या परिच्छेदांत हैकेलादि अर्वाचिनांचे मताचा 
अनुवाद केला आहे. रहस्यकारांनीं प्रथम जे सांख्यमत 
म्हणून मांडळेळें आहे तै वादग्रस्त आहे. त्याचीं .कारणे 

( १ ) सांख्यांनीं प्रकृति जड मानलेली आहेव 
श्रीमत्‌ शंकराचार्यांनी जड प्रकृति पुरुषाकरितां सर्व 
करिते या त्यांच्या सिद्धान्ताचें खंडन केलेलें आहे. 


(२) सौंख्यांनीं सत्कार्यवाद स्वीकारला आहे 
त्यामुळें ज॑ कारणांत नसते ते कार्यांत उत्पन्न होऊं शकत 
नाहीं. ी 

(३) वरीळ पस्च्छिदांत रहस्यकारांचे म्हणणें 
असे की “ हा फर पुरुषाच्या संयोगाने प्रक्ृतींत 
उत्पन्न झालेल्या चैतन्यामुळें होत असतो ” हें विधान 
खरें मानलें तर प्रक्ृतीचें जडत्व खोटें ठरते, आणि जड 
प्रकृतींत चैतन्य उत्पन्न होतं अस मानळें तर सत्तार्यवाद 
लटका पडतो. तात्पर्य सांख्यांच्या अभ्युपगमाविरुंद्ध 
हं रह॒स्यकारांचें म्हणणें दिसते, 

याचा अधिक प्रमाणें देऊन विचार करितों. प्रथमतः 
ईश्वरकृष्णाच्या पुढील कारिका पाहा--- 
त्रिगुणमविवोकि विषयः सामान्यमचेतनं प्रसवर्धामे । 
व्यक्त तथा प्रधान तद्विपरीतस्तथा च पुमान्‌ 1 ११॥ 

अर्थ-- जै जै म्हणून हृद्य आहे, ते त त्रियुणा- 
त्मक, विवेकळ्ून्य, भोग्य, सवीना ज्याचा भोग घेतां 
येतो, अर्से जड व ज्यापासून अहंकारादि उत्पन्न होतात 
असे आहे. अव्यक्त जं प्रधान तैहि वरील लक्षणात्मकच 
आहे. आतां पुरुषमात्र याहून अगदीं विलक्षण म्हणजे 
अगुण, विवेकी, अविषय, असामान्य, चेतन व 
अप्रसवधर्मी आहे. 

प्रसवधार्मि म्हणजे चेतन आहे असे नव्हे. गोडपादीय 
भाष्यांत अचेतन मृत्मिडापासून जसा अचेतन घट 
उत्पन्न होतो, असें उदाहरण दिलें आहे. 


धडे 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


व्यक्त प्रकृति, अन्यक्त प्रधान व पुरुष यांचीं लक्षणें 
चर दिलीं. आतां त्यांचा संयोग होऊन काय भासते तैं 
" पहा, ' 
तस्मात्‌ तत्संयोगात्‌ अचेतनं चेतनावदिव लिंगम्‌ । 
शुणकतृत्वे च. तथा. क्तेव भवत्युदासीनः ।.२०॥ 
अर्थ-हें असे आहे म्हणून पुरुषाच्या संयोगाने 
अचेतन जे लिंग ते चेतनाप्रमाणे दिसते व त्रिगुणांच्या 
कतृत्वामुळें पुरुष उदासीन असला. तरी तो कर्त्यासारखा 
असतो. हय 

बर जे लिंग म्हटलें आहे त्यांत महत्‌ , अहैकार व 
मन यांचा अंतर्भाव आहे.. हें लिंगशरीर प्रकृतीचा 
म्हणजे जडाचा विकार आहे पण तें पुरुषसंयोगाने 
चेतनाप्रमाणे दिसते. वास्तविक तं अचेतनच आहे. 

आतां सांख्यांचा सत्कार्यवादाचा सिद्धान्त पाहा-- 
, असदकरणात्‌ उपादानग्रहणात्‌ सर्वसंभवाभावात्‌ । 

शक्तस्य राक्यकरणात्‌ कारणभावाच्च सत्कार्यम्‌ ॥९॥ 
अर्थ- (१) जं असत्‌ असतें तें कोणत्याहि कार्याचे 
कारण होऊं शकत नाहीं. ( २ ) कार्य करणारा ' उपा- 
दान कारणाचें ग्रहण करितो. ( ३ ) सर्व कार्यांचा सर्व 
कारणांचे ठिकाणीं संभव नाहीं. तर उपादान कारणाचे 
ठिकाणींच कार्याचा संभव आहे. ( ४ ) कार्य करणारा 
समर्थ असला तरी स्वकार्याला अनुकूल अशींच साधनें 
तो घेतो. ( ५) कारणाप्रमार्णेच कार्य घडते. 

या पांच हेतूंवरून सत्कार्यवाद सिद्ध होतो. 
रहस्थकारांनीं मान्य केलेले सिद्धान्त 

(१) पुरुष ज्ञाता, केबल, निर्गुण असल्यामुळें कर्म 
करण्याचीं साधनें त्याच्या जवळ नाहींत आणि प्रकृति 
कर्मे करणारी असली तरी जड किंवा अचेतन असल्या- 
मुळें कोणती गोष्ट करावी हें तिला कळत नाहीं. 
(गी, र. पा. १६१) 

(२) जेथें एक पदार्थ सत्य व दुसरा फक्त त्याचा 
देखावा आहे तेथें सत्कार्यवाद लागूं पडत नाहीं. सांख्य 
हे पुरुषाप्रमाणं प्रकृति स्वतंत्रं व सत्य मानतात. म्हणून 
निर्गुण पुरुषापासून सगुण प्रकृतीच्या उतस्पत्तीची 
उपपत्ति सत्कायेवादाप्रमा्णे त्यास लावता येत नाहीं. 

(गी. र. पा. २२५ ).  र्हस्यकारांनीं स्वीकारलेल्या 


वरील सिद्धांताशीं विसंगत असे विवेचन लेखाच्या 
प्रारंभीं दिळेल्या उताऱ्यांत आढळतें ( गी. 'र. 
पा. १७० ). आतां डांकराचार्यांनी सांख्यमताचें खंडण 
पुष्कळ ठिकाणीं केळें असळें तरी त्यांतील महत्त्वाची 
स्थळें दाखवून हा लेख पुरा करितों. 


चतुःसूत्री संपल्यानंतर प्रथमच सूत्रे १ ते ११ पर्यंत 
सांख्यमताचें खंडण सूत्र व भाष्यकारांनीं केळें आहे; 
तसेंच पुढें त्र. सू, १॥४|१ ते १२ पर्यंत खंडण केलें 
असून ब्र. सू.. १४२८ सूत्रावरील भाष्यांत प्रधान- 
मछनिवर्हणन्यायाने सांख्यखंडगाचा उछेल आहे. 
व्र. सू. अ, २ पाद एक व दोन ( स्मृतिपाद व तर्क- 
पादामध्ये) २११ ते १२ आणि २रा१ ते १७ 
पर्यंत त्दृष्ट्या खंडण केलेलें आहे. अध्याय २ पाद २ 
सूत्र एकवरील भाष्यांत ** तत्र सांख्या मन्यन्ते ? असे 
म्हणून त्यांचे जे मत मांडलें आहे त्यांत माती व दगड 
आपण उदून घेरें व राजवाडे उभारीत नाहींत. ते 
उभारण्यास प्रश्ञाबान्‌ सुतार, गवंडी व इंजिनियर लाग-. 
तात असें म्हर्ले आहे, त्यावरून माती व दगडाप्रमाणे 
अ व जड प्रकृति आहे, असेच सांख्यमत स्पष्ट 


सांख्यकारिका, सूचकार व भाष्यकारकृतखंडन, 
रहस्यकारांनीं पान, १६१ व २३५ वर स्वीकारलेले 


सिद्धान्त लक्ष्यांत घेतां रहस्यकारांच्या पान १७० वरील 
उतार्‍्यांत अद्वैत वेदान्त मत, अर्वाचीन हेकेलादि शास्त्र-. 
शांचें मत व सांख्यमत यांची गलत झालेली दिसते. 
कारण पान १७० च्या तळटीपेंत "त्यांनीं 

ग्रंथांतील दोन उतारे दिळे आहेत. मानवी राच 
तोडीची पण अस्वंवेद्य अशी चित्‌ शक्ति जडांतहि आहे. 

हा बेदांताचा सिद्धान्त आहे. “ अयमात्मा ब्रह्म, सथ हः 
एतत्‌ ब्रह्म? या तीज सिद्धांताच्या जवळ जवळ अर्वा- 
चीन शास्त्रज्ञ येऊं लागले आहेत हें खरें पण सांख्यमती - 
प्रकृति जडच आहे. जगताची उपपत्ति सांगण्याकरितां 
निर्गुण ब नित्य पुरुषाबरोबर संगुण प्रकृतीहि नित्य व 
स्वतंत्र मानून अद्वेतांतून द्वैत कसे झालें हे सांगण्याची 
कटकट त्यांनीं काहून टाकिली आहे. असो 
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ठाणें येथील मराठी साहित्य संमेलनाचे अध्यक्ष-- 


प्रा. शंकर वि. वेद्य. 


प्रा. रा. श्री. जोग 


( अल्प परिचय वब मुलाखत ) 


पौरस्त्य आणि पाश्चात्य टीकाप्रणालींचा बारकाईने 
अभ्यास करून मराठी टीकेचें दालन समृद्ध व सुव्यव- 
स्थित करणाऱ्या कांही मोजक्या टीकाकारांत प्रा. रा; 
श्री, जोग यांचें नांव प्रामुख्याने घ्यावें लागते. कला- 
कृतीचा आस्वाद घेण्यासाठीं अवश्‍य असणारी मनाची 
संवेदनशीलता, रसिकता व विशुद्ध सोंदर्यदृष्टि; कला- 
तत्त्वांचा शोध घेण्यास अवश्‍य असणारी कल्पकता व 
ममैवेधी बुद्धिमत्ता; कलाकृतीच्या योग्यायोग्यतेविषयीं 
निर्णय करतांना अवश्य असणारी वृत्तीची समतोलता, 
*न्यायनिष्ठुराता व मनाची उदारता अश्या अनेक गुणांचा 
'समन्वय प्रा जोग यांच्या व्यक्तित्वांत झाला असल्या- 
मुळें मराठी टीकेच्या क्षेत्रांत त्यांना स्वतंत्र स्थान प्रात 
झालें आहे. प्रा जोगांचा मूळचा पिंड कवीचा अस- 
ल्यामुळे काव्यनिर्मितीला कारणीभूत असणाऱ्या विविध 
अमूर्त शक्तींचा विलास त्यांनी प्रत्यक्ष अनुभवला आहे 
व काव्यनेमितीशीं संलय़ असणाऱ्या विविध प्रक्रिया 
स्वानुभबांतून जाणठेल्या आहेत. काब्यस्वरूपाशीं असें 
रक्ताचे नातें असल्यामुळें एखाद्या काव्याचे मूल्यमापन 
'करतांना, काव्याच्या आत्मतत्त्वाची चिकित्सा करतांना, 
:वा सौंदर्यघटकांचें वि-छेष्रण करतांना जोग विषयाच्या 
मर्मबिंदूवर नेमकें बोट ठेवतात. स्वभावांतील सोजन्यपूर्ण 
सोम्यपणा व औचित्य कल्पनेपोटीं निर्माण झालेली 
'संयमशीळ भाषादेली यामुळें एखाद्या. विषयावर 
कडकडीतपणें लिहितांना, जोरजोराने प्रतिपादन करतांना, 
"किंवा विषय भावोत्कटतेनें फुलवून फुलवून मांडतांना 
जोग आढळणार नाहींत. परंतु एखादाच शब्द असा 
:खोचदारपणें लिहितील, एखाद्‌ंच वाक्य अशा मार्मिक- 
"पणे लिहितील की प्रतिपक्षाचा अचुक लक्ष्यवेध व्हावा, 
बळ न उमटतां वेदना तयार व्हावी, परंतु न्यायबुद्धीन 
"एखाद्याचे श्रेय त्याला देण्यास जोग हात आखडता 
“प्रेगार नाहींत. नवोदित .ळेखकांविषयीं बोलतांना 


अनुक्रमणिका 


अनेकदां प्रोढ टीकाकार त्यांची सरळ उपेक्षा करतात, 
नाहींतर त्यांवर कठोर टीका करतात आणि श्रेय 
देण्याची पाळी आलीच तर कोतुकाची वा पाठ थोपट- 
ण्याची भूमिका स्वीकारतात, परंतु प्रा जोगांच्या- 
कडून असे होण्याची शक्‍यता नाहीं. काव्याचीं जीं 
मृल्यें त्यांनीं मानळेलीं आहेत त्यांना धका पोचत आहे 
असें वाटल्यास आपला मतमेद त्कंपूर्ण रीतीनें पण 
अत्यंत नम्रतेने व्यक्‍त केल्याशिवाय ते राहावयाचे नाहींत. 
नवकाव्यांतील दुर्बोधतेवर टीका करणारे “ मुख्यार्थाची 
केफीयत? या नांवाचें जें व्याख्यान प्रा० जोगांनीं 
मुंबईत नुकतेंच दिले तेथपर्यंत त्यांची ही द्ात्त सातत्याने 
दिसून आलेली आहे. मेघदूत व विरहतरद्भ यांची 
कांही बाबतींत तुलना करून त्या बाबतींत विरहतर्ठ 
कसे उजवे आहे हें त्यांनीं कसे सडेतोडपणे मांडळे 
होतें (व महाराष्ट्रांत मोठा वाद माजला होता ! ) 
हेंहि या संदर्भात ध्यानांत घेण्याजोगे आहे. वाडूमया- 
स्वादाने नेहमीं आनंदच होत असतो व करुण- 
रसपूर्ण वाड्मयाच्या वाचनाने या ना त्या कारणानें 
आनंदच होत असतो असें म्हणण्याकडे अनेक पौर्वात्य 
व पाश्चात्य समीक्षकांचा कळ असला तरी, “ ., , 
करुणरसाचा अनुभव निर्भेळ सुखाचा नसून दुःस्त्र- 
मिश्रित असतो याविषयीं संदेह बाळगण्याचे कारणं 
नाही. दुःखवर्णनाने साधारण माणसास दुःखच होईल? 
या शब्दांत प्रा. जोग आपलें मत निःसंदिग्धपणे मांड- 
तातच, मराठी टीकासाहित्यांत प्रा, जोगांचे एक 
विशिष्ट स्थान निर्माण झालें आहे हें त्यांच्या व्यक्ति- 
त्वांतीळ आदी टीकाकारास अवशय असलेल्या अशा 
विविध गुणांमुळेच, 
-* काव्याचे लक्षण, काव्यनिमितीर्चे व वाचनाचे प्रंयो- 
'जन, काब्यनिर्मितीस. कारणीभूत असणाऱ्या शक्ति, 
'काव्यसौंदर्याचे व त्यापासून मिळणाऱ्या . . आनंदाचे 
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नवभारत 


स्वरूप अशा अनेक महत्त्वाच्या विषयांची तात्त्विक 
चर्चा संस्कृत व इंग्रजी टीकासाहित्याच्या आधारे प्रा. 
जोगांनीं केली आहि, त्या विचारांत स्वतःचीं भरहि 
घातली . आहे. . टीकास्त्र म्हटल्यानेतर भारतीय व 
पाश्चात्य टीकाप्रणाळि आज एकदम डोळ्यांसमोर येतात, 
« अँरिस्टॉटळ आणि अभिनवगुत्त, क्रोचे नि कुन्तल, 


स्चिर्डस्‌ व राजशेखर, ल्यूकस्‌ नि लोळट, विंचेस्टर नि , 


विश्वनाथ अक्षी पाश्चात्य-पोर्बात्य साहित्यिक मंडळी 
तात्विक चर्चच्या एका प्रांगणांत॑ जमलेली दिसतात, हा 
समन्वय साधून आणण्याचे बरेच श्रेय प्रा. जोगांना 
द्यावें लागेल, तसेच अर्वाचीन काव्य म्हटलें कीं केशव- 
सुत पूवेकालीन काव्य डोळ्यांसमोर येऊन त्यापेक्षां 
स्वरूपाने वेगळें असलेल्या केशवसुतांच्या काव्यापासून 
* यांच कवीपर्यंत, पांच कवि ते रविकिरणमंडळ, रविकिरण- 
मंडळ ते नवकाव्य अश्या पायऱ्या धाडधाड ओलांडीत 
आजपर्यंत अर्वाचीन मराठी काव्याचें समग्र स्वरूप 
क्षणाधीत मनांत उभें राहून जातें, त्या त्या कालखंडां- 
भोवतीं विशिष्ट रंग निर्माण होतात, विविध कवींची 
त्यांच्या दर्जानुसार निर्माण झालेलीं उच्चनीच आसने 
डोळ्यांसमोर येतात. रसिकांना ही दृष्टि प्रात कखून 
देण्याचें व प्राचीन काव्यवेशिष्ट्यांश्ीं तुलना करून 
अर्वाचीन मराठी काव्याचे व्यवस्थापन व मूल्यमापन 
केल्याचें मोठें श्रेय प्रा. जोगांना द्यावें लागते. आधुनिक 
टीकाविचारांत सौंदर्यशास्त्राच्या अभ्यासाला मोठें महत्त्व 
प्रास झालें आहे. या दृष्टीने महत्त्वपूर्ण ठरणारे ' सोंदर्य- 
शोध व आनंदबोध? या विषयावरळें विवेचन त्यांनीं 
पूर्वीच करून ठेवलें आहे. 
- वाड्मयावर उत्कटपणे प्रेम करून त्याच्याशीं निगडित 
असलेल्या विविध तत्त्वप्रणालींचा अभ्यास सूक्ष्मपणाने, 
चोखंदळपणाने व साक्षेपी वृत्तीने प्रा० जोगांनीं केला 
असून मराठी साहित्यविचारांत मोलाची भर घातलेली 
आहे, त्यांनीं स्वतःचे विचार वेळोवेळीं पारखून घेतले 
असून कांहीं नवीन दृष्टिकोन सुचतांच त्याचा अंतर्भाव 
मूळ विचारांत केला आहे आणि याचें प्रत्यंतर पुस्तकां- 
च्या नव्या आवृत्तींत व काब्यविभ्रमासारख्या पुस्तकांत 
पाहावयास मिळते, अत्याधुनिक विचारपणालि व अत्या- 
धुनिक वाड्यय य़ांना सामावून घेत जोगांची ठेखनसरिता 
अखंड प्रवाही राहिलेली आहे. ज्या त्रतस्थवृत्तीने 
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जोगांनीं साहित्यसेवा केली त्याच वृत्तीने त्या साहित्याचे 
अध्यापनहि त्यांनीं केळें आहे. कोणत्याहि परिस्थितींत 
त्यांचें हें कलाप्रेम 'अबाधित राहिलें आहे. साम्यबादी 
विचारसरणींनीं केवळ कलावादी भूमिकेला-धक्का देण्याचा 
यत्न केला तरी जोगांची कलावादी भूमिका अविचल 
राहिली, वाड्मयविषयक प्रस्थापित विचारांना मूलगामी 
धक्के बसत असले तरी त्यांची रसवादी भूमिका टिकून 
राहिलेली आहे. अब्यभिचारी निष्ठेने वाड्मयाची 
सेवा करणार्‍या साहित्यिकांस मराठी साहित्यसंमेलनाचें 
अध्यक्षपद मिळावे हे औचित्यपूण आहे व आभिनंदनीय 
आहे. अशा साहित्यिकाच्या नवनव्या विचारांचा लाभ 
व्हावा म्हणून कांहीं महत्त्वाचे वाडययीन प्रश्न घेऊन 
प्रा जोगांकडे गेलों असंतां अनमान न करतां वेळांत 
वेळ काढून त्या प्रश्नांची त्यांनीं विस्तारपूर्वक उत्तर 
दिलीं याबद्दल त्यांचे आभार मानावे तेवढे थोडेच 
ठरतील, त्यांच्या अभिप्राया्थ उपस्थित केलेले प्रश्न व 
त्यांवर प्रा० जोगांनीं व्यक्त केलेलीं मर्ते खालीं देत 
आहोंत ;-- 
१ आपली वाड्याच्या अभ्यासाची प्रेरणा कोणती १ 
प्रा. जोग-- “ वाड्मयाची आवड हीच मूळ 
प्रेरणा. इतर कांही उद्दिशंचें साधन - उदा० राजकीय 
जागृति इत्यादि, म्हणून बाड्मयाकडे मी केव्हांच पाहिळे 
विज राजकारण, समाजकारण, शास्त्रज्ञान इत्या- 
धन म्हणून मी त्याकडे वळलो नाही, तसेंच 
कोणा व्यक्तीने प्रेरणा दिली म्हणून मी त्याकडे वळलो 
असे झालें नाही, असा परिणाम होण्याइतका मी कोणा 
वाडूमयसेवकाच्या जवळ आलों नाही, विशेषतः असा 


परिणाम होईल अशा वयांत मी कोणा 
ह यान गा प 
संगतींत आलो नाही, ? णिच्या 


२ कळा ही रसिकवाचकाची जीवनदृष्टि 
असते काय १ तिनें घडबावी काय डीत 


प्रा. जोग--- कोणती 


अनुक्रमणिका 


प्रा. स; श्रीत्जोग. 


विषयक दृष्टिकोण घडविण्यास कांही हातभार लागेल, 
परंतु कलेचें हें मुख्य कार्य नव्हे, म्हणजेच आवदयक 
कर्तव्य नव्हे. जीवनविषयक दृष्टिकोण बराचसा जीवन- 
विषयक प्रत्यक्ष अनुभवांनी व कांही तात्त्विक ग्रंथांच्या 
वाचनाने घडविला जातो. कलेमुळें घडविला जाईल्च 
असें नाही, तसे तिने केलें पाहिजे असेंहि नाही. 


३ जीवनदृष्टि घडविणे हें कलेचे प्रयोजन होत नसेळ 
तर हरिभाऊंनीं तत्कालीन समाजाला दिकवण दिली, 
देवलांनीं तत्कालीन समस्या विदारकपणे मांडली अशीं 
विधाने कलाबाह्य स्वरूपाचीं ठरतील ब कलाकृति त्याच 
दृष्टींनी लिहिल्या गेल्या असतील तर त्यांच्यांत उणेपणा 
निर्माण होईल असें नाहीं काय ! 


प्रा, जोग-- “ हरिभाऊंच्या ऐतिहासिक कांद्ब- 
ऱ्यांत शिकवण दिली जाणें कठिणच होतें, त्यांचा परि- 
णाम सर्वसामान्य स्वाभिमान जागृतीचा झाला असेल 
व तोहि मराठेशाहीविषयक कांदबऱ्यांतून, वज्राघात, 
रूयनगरची राजकन्या, किंवा चंद्रगुप्त या कादेबऱयांनीं 
आजचा जीवनविषयक दृष्टिकोण बनणं ही गोष्ट दुरा- 
न्वित आहे. सामाजिक कांदबऱयांतून कांही वेळा त्यांनी 
हें केळे, पण सर्वच कादेवऱ्यांतून नाही; “ जग हें असें 
आहे ? यांत जग कसें आहे एवढेंच त्यांनी सांगितलें, 
कसें असावें हे कदाचित्‌ * मी मध्ये दिसेल. परंतु * भये- 
कर दिव्य?, ' मायेचा वाजार ? या कादैबऱ्यांतून तसें कांही 
झाल्याचें दिसत नाहीं. ' यशवंतराव खरे ? या कादंबरीत 
तर विकासी, गतिमान व्यक्तिमत्त्व चित्रित करावें एवढाच 
हेतु दिसतो, पण ' जग कसें आहे ? हें चित्रित केल्यानेंहि 
“ कसे असावें? हें अप्रत्यक्षपणे सूचित होण्याचा 
संभव असतो. पण साहित्याचे तें मूळ उद्दिष्ट वा प्रेरणा 
असत नाहीं. आपटे यांची ' मधली स्थिति ? केवळ 
वर्णनकोदाल्याचें आपलें सामर्थ्य पडताळून पाहण्या- 
करितां लिहिली गेली असें दिसतें, देवलांना मूळ प्रेरणा 
एका व्यक्तीची करुण कहाणी होय. तीच त्यांनीं 
चित्रित केली, आपटे आणि. देवळ यांच्या कृति मूळ 
वाड्मयीन प्रेरणेतून निर्माण झाल्या. त्यांत शिकवणीचा 
भाग शिरला, त्याने कलादृष्टया दोष निर्माण होईल 
किंवा न. होईल, झाला तर तो माग त्याज्य. होय. 
देवलांनी “ शारदा ? शोकान्तिका न करितां सुखान्तिका 
केळी हा कलादोष आहे. ” . 


न, भा, ८ 


अनुक्रमणिका 


नि ८१8 
ष्७ छी 


४ निदान ठेलक. सामिनिवेश व हेतुपूवक समस्या 
मांडू लागला व त्याची ती भूमिकाच प्रभावीपणे 
मनावर ठसूं लागली तर कलादृष्ट्या ती वाड्मयक्कति 
निकृष्ट ठरू लागेल ? 

' प्रा, जोग -- “ होय वेरेरकरांच्या कादेबर्‍यांत व 
नाटकांत याचा प्रत्यय येतो.. अभिनिवेश व हेतु ह्यांनी 
एकांगी सत्य कळते. कलेला ते मान्य होईल असें वाटत 
नाहीं. तिला संपूर्ण सत्य हवे असतें. त्याला अनेक बाजू 
असतात. अभिनिविष्ट लेखक त्यांती ठराविक बाजूचंच 
मंडन करीत असतो. या दृष्टीने त्या कृति सदोष ठर- 
तात. निकृष्ट शब्द मात्र तितकासा समर्पक होणार 
नाही. कारण त्या कृतींत कांही गुणहि असतात, व 


- ते प्रभावी होऊं शकतात. ? 


५. वरील क्रमांक चार मधलें विधान जर मान्य 
असेल तर तुतारी, गोफण अश्या कविता भ्रेष्ठ, परिपूर्ण 
कलाकृति नाहीत हें मान्य करावे लागेळ १ 

प्रा. जोग- “ तुतारी, गोफण या कविता सदोष 
आहेत, परिपूर्ण नाहीत, म्हणून भ्रेष्ट शब्दहि कदाचित्‌ 
बरोबर ठरणार नाही, तथापि त्या निकृष्ट आहेत अस मी 
म्हणणार नाही. त्यांत असलेली “ उत्कटता ? ही त्यांना 
काव्यत्व देण्यास पुरेशी आहे. 

६. केशवसुतांनी सामाजिक क्रांतीचे विचार त्यांच्या 
काव्यांतून मांडळे “ म्हणून ? त्यांना मोठे कवि ठरविणे 
चुकीचे आहे असे आपणांस वाटत नाहीं काय ? आणि 
केशवसुतांचे मोठेपण ठरवितांना, त्यांच्याविषयी बोळे 
जातांना या मुद्यावर भर दिला जातो ती चूक मानावी 
लागेल १ 

प्रा. जोग-- “ असें मी केव्हांच म्हटलें नाही, 
व तें चुकीचेहि ठरेल. काव्यविषयक क्रांति ही तद्‌- 
विषयक दृष्टिकोण ब त्यानें घेतलेळें निराळे ख्प 
यांवर अवलंबून आहे. केशवसुतांनी पौराणिक, ऐति- 
हासिकाकडून सामाजिकाकडे दृष्टि वळविली, आत्म- 
ढलनास प्राधान्य दिले, बाह्य रूपांतहि बदल घडबून 
आणले, म्हणून कवि नात्याने ते क्रांतिकारक ठरले, 
त्यांनी सामाजिक क्रांतीबद्दलचे विचार सांगितठे म्हणून 

णशा ठरे असे नाही. माझ्या पुस्तकांत हँ 
आले आहे व शिकवितांनाहि मी हेंच सांगत आलों 
आहे, कवितेच्या रूपांत ' अतबाह्य ? क्रांति त्यांनी 
केली म्हणून ते क्रांतिकारक वाटतात. ” 


*नकॅमारत॑ 


७. तुतारीसारखी कविता लिहितांना तिच्या कला- 
त्मक आविष्कारांसंबंधीं जी. अडचण केशवसुतांच्या 
पुढें होती तशीच अडचण सामाजिक आडाय व्यक्‍त 
करतांना कुसुमाग्रजांच्या पुढेंहि होती. परंतु कालान्तराने 
सामाजिक समस्या सुटल्या की ती कविताः कालबाह्य 
(07 १५४९4) होते. हा धोका टाळण्यासाठीं कुसुमा- 
ग्रजांनीं कवितेतील: आदाय हा प्रतीकाच्या पातळीवर 
नेऊन ठेवला. मूळ आडायाला व्यापक अर्थ . प्रांत 
करवून दिला. अहिनकुळ, कोलंबसाचें गर्वगीत, 
वाचोळा, आगगाडी-जमीन, हिमलाट अद्या अनेक 
कवितांतून हें दिसते. तुतारींत प्रतीकाचा भास फक्त 
शीपैकापुरता मर्यादित राहिला. आडायांत आला तों 
उपदेश व तत्त्वप्रतिपादन, कुसुमाग्रजांच्या सामाजिक 
कविता अधिक कलात्मक आहेत व कविता म्हणून अधिक 
टिकावू. आहेत असं आपणांस वाटतें काय १ 

प्रा. जोग--- “ केवळ प्रतीक योजनेने काव्य वरच्या 
पातळीवर जाईल असें नाही. . कुसुमाग्रजांच्या कविता 
कलादृष्ट्या आधिक निं्दोप्र असतात हे खरें. तुतारीपेक्षा 
त्या अधिक टिकतील' असे नक्की सांगतां' येत. नाही. 
केशवसुतांचे काव्य केवळ तुतारीकरिता आपण वाचत 
नाही. त्यांत तुतारी ही कविताहि' उत्कटत्वाच्या दृष्टीने 
समथ, ठरल्याने तीहि. बाचत राहूं, म्हणूनहि ती त्यांच्या 
इत्तर अधिक चांगल्या कवितांइतकींच टिकण्याचा संमव 
आहे. .अधिक चांगेल्यावरोबर कांही थोडें कर्मी 
चांगलेंहि: टिकते. ? 

८. आजच्या मराठी कवितेची आविष्काराची शैळी 
कुसुमाग्रजांनी निर्माण केली आहे. अते म्हणतां येईल 
काय'? कल्पकतेपोटीं निर्माण झालेल्या नव्या जाणिवेने 
अर्थाला पैलू. पाडावयाचे व चित्रदर्शी' प्रतिमांच्या 
आधारे तो व्यक्त करावयाचा ह्या लकतव्रीचा आधुनिक 
कवींवर प्रमाव' दिसतो त्याचा उगम' विद्यालयामध्ये 
शोंधतां येईल काय ? येईल; अर्से मळा' तरी वाट्ते. 

ग्रा, जोंग--. “ तुम्ही म्हणतां' ते आणखी एक 
वळण घेईपर्यंत (प्र, ९' पाहणे ) ' कुसुमाभजांचे. वळण 
चाळू असेल. परंतु कुसुमाग्रजांचे वळण' हे' अनेकांच्या 
अनेक गुणांचे मिळून झाळें' आहे. त्यांत एकच धागा 
< नाहीं. कांही तांबे, कांही कर्वि 'गोविंद; कांही रविकिरणर्‌ 

मंडळ- कांही गडकरी- बालकरवि'असे', अनेकांचे. गुण 
त्यांत आहेत, ” 


ष्ट 


, «२. आणिं मराठी कवितेर्ने अभिव्यक्तीच्या पद्धतींत 
£ आणखी ऐक वळंण घेतले ते पहिले -मनमोहन यांच्या 
युगायुगांच्या सहप्रेवासींत ( १९४६ ) आणि नंतर 
मर्ढेकरांच्या कवितेंत, हे. विधान क्रितपत सयुक्तिक 
आहें.१ 
प्रा. जोग-- “ मनमोहनांचा. अभ्यास मी केलो 
नाही. पण काल. नीट पाहिळे तर मढेकर हे आधी 
असण्याचा संभव वाटतो. मनमोहनांनी पूर्वी रविकिर्ण- 
मंडळांतील मा. जू. यांचें भ्रष्ट अनुकरण केळे. अगदी 
स्वतंत्रपणें ते कांही निर्माण करूं शाकतीळ असे मला 
वाटत नाहीं.. तथापि. मी या. दोघांचा तुलनात्मक 
अभ्यास वा विचार केलेला नाही. ”, - 
१०, नुसत्या स्वतंत्र अभिव्यक्तीनें कवि मोठा ठरणार 
ठरणार नाही. आडायाच्या दृष्टीने पाहतां कवि हा जर 
फिलॉसॉफर असेल व त्या अनुभवारायाचें आविष्करण 
कलात्मक रीतीनें करील तर त्या काव्यास श्रेष्ट काव्याचे 
स्वरूप येईल. असे म्हणतां येईल काय ? 
प्रा. जोग-- '* कवि मोठा ठरण्यास तो फिलॉसॉफर 
असावाः लागतो असे वाटत नाही. कवीला सुसंगत व 
तकं्युद्ध विचारसरणी जमण्यासारवी असते असं मंलां 
वाटत नाहीं, फिलॉसॉफरला तें' हर्वे. कवीला' जीवनाचे 
आकलन हवे आहे, त्यांत त्याचे मोठेपण आहे. पण 
जीवनार्चे' खरे आकलन माझ्यामंते' फिलॅसेफरलाहि 
होतें कीं नाहीं यांची मला शका वाटते. जीवन हे एंक 
गूढ; त्याचे अनेक पेलू आहेत. ते. सारेच सर्वांनाच 
कळत नांहीत, व त्यांतून सर्व गोष्टींचा उलगडा होऊं 
शकेळ अर्से मळा'वाटत नाही. मानवाचें मन ज्याला 
अधिकांत अधिक कळलें, तो कलावंत अधिक श्रेष्ठ, 
रोक्स्पीअरंने अनेक' मानवांचे व्यक्तित्व ओळणलें 
म्हणून तो श्रे. त्याने जीवनासंवंधीं कांही निश्चित 
तत्वज्ञान सांगितलें आहे; म्हणून नव्हे. 1) 
हर क तील कारणीभूत असे अनेक 
कालीन जी तु कांही ठिकांगीं रसाची कसोटी 
"कांही ठिकाणीं ध्वनि तर कांही 'ठिकाणीं अन्य काढी 
अशा विविध कसोट्या लावतो, परंतु एका व्यापक 
कसोटींत या सर्व कसोस्यांचा अंतर्भाव करता येळ काँग' 
ल्ल अंतभाव कर्यात बोणय तर्भाव करतां येईल काँ्य 
नर नोन केन "वकीली 
ष्यसौदेर्याचे घटकं'अनेक' असर 


तात, प्रवेकाळा सौंद्र्नि! मतीचे र ११ 

त यॅनिमितीचें कांही' सामर्थ्य आहेः 
जी 
-पफनभमसिरळब् 


प्रा. रा. श्री. जोग 


ते रीति व अलंकार यांतहि, म्हणून पूर्वी व अजूनहि 
फसगत होते, हें सामर्थ्य रसांत आहे, ध्वनींतहि आहे. 
जेथ ज॑ कारणीभूत असेल तेथें त्याचा उछेख करणे हे 
योग्य, व्यापक कसोटी ही अनेक वेळा' सैल असते, 
००९१ नसते, माझ्या मते स्थूळ मानाने बाह्य 
सौंदर्यापेक्षा आदायसोंदर्य अधिक चांगळें मानावे. पण 
या पलीकडे कांही अंधिक नियम घालण्याचा प्रयत्न 
करूं नये. एखादें सुभाषरितहि इतकें सुंदर असते की ते 
चांगळें काव्य ठरावे, पण त्यांत रसपंरिपोष व्हायला 
वावाहि नसतो. तेथे रसाची कसोटी कंशी चालणार ? र 
१२. काव्यानंदासंबंधी एक विचार सुचला आहे. तो 
असा: -- कादंबरी वाचतांना, नौटक पोहंतांना वा 
कवितेचा आस्वाद घेत असतांनो. आपण त्या कला- 
कृतींत चितारलेले जीवन कल्पनेने 'जंगू ठांगतों. ब त्यां 
जगण्याचा आगंद्‌ हाच कलास्वादाचचा आनंद आहे असे 
वाटते, स्वप्नरंजन, पलायनवाद, इच्छापूर्ति अशा कारणां- 
पेक्षां वरील विचार अधिक परिपूर्ण व अधिक समावेशक 
वाटत नाहीं काय ? शिवाय यामुळें करुणरसांतीलं 
आनेदाच्या मीमांसेलाहि एक समाधानकारक उत्तर 
"लाभतेंच. आर्पणांस या बाबतींत काय वाटते १ 
प्रा, जोग-- '' अनुभूतीचा आनदः असें त्यांना 
.प०&& म्हणतो 1107९ त. ग्रा०'९ 3९8108 
असेत्याचें म्हणणे आहे. स्वप्नरंजन, पलायनवाद, इच्छा- 
पूर्ते यामध्ये ते कांही प्रमाणांत असणारच; 1,०५७ नै 
करुणरसाच्या मीमांसेंत हेंच दिलें आहे; व तें मला पटते.” 
१३, पेते व्हा, गडद निळे अश्या कवितांचे सौंदर्य 
ग्रहण करतांना रसकल्पनेचां. उपयोग करतां येत नाहीं 
व येथें त्या'उपपत्तीच्या मर्यादा स्पष्ट होत नाहीत काः ? 
प्र. जोग-- “ रसकल्पंना ही काव्यांत भावनेस 
प्राधान्य देऊन' मांडलेली उपपत्ति आहे. ते (तत्त्व ) 
अद्यापहि खरं आहे. पेतें व्हा, गडद निळे इत्यादि 
कवितांत निसगांतील- किंवा जीवितांतील अल्याल्प 
अनुभूति चित्रित झालेल्या-आहेत. अशी .लहान ल्हान 
विषयावरील कविता स्वतंज्रपणें लिहितां येते ही कल्पना 
पूर्वा नसल्याने कादेबरी, कथा, दीधकाच्य या सर्वात 
अल्लेरीस रसाला महत्त्व देऊनच त्यांनी विचार केलां, 
एवढ्याने ती उपपत्ति सदोष ठरते असे मला बाटत नाहीं? 
१४, टीकाकार 


र 


आहे हीं विधाने आपणांस कितपत पटतात, 


_टॉकाकार हा दुसर्‍या पंक्तीचा साहित्यिक' 
आहे असें म्हटलें जाते. टीका ही कला नाहीं, शास्त्र' 


प्रा, जोग-- “हें मला मान्य आहे. परंतु साहित्य- 
विषयक व्यापक विचार हा तो करूं दाकतो, वू.कदा- 
चित्‌ साहित्यिकापेक्षा अधिक व्यवस्थित, तर्कशुद्ध व 


: खोलपणें करूं शकतो;. असें केव्हा केन्हा' होते. तेवढ्याने 


तो निराळा ठरतो. पंहिल्या' पंक्तीत जाऊन वसतो वी 
काय हें मात्र. निश्चितपणे सांगता येत नाहीं._ अनेक 
दुसर्‍या तिसर्‍या किंवो. खालच्या दर्जाच्या साहित्यिका- 
पेक्षा या दृष्टीने पहिल्या दर्जाचा टीकाकार हा. त्रेष्ठ 
म्हणतां येईल, तथापि अव्वल दुर्जाच्या साहिंलिंकाच्या 
मानाने अव्बळ्‌ दर्जाचा टीकाकार हा दुसऱ्या पक्तीतरच 


त 


बसावा. टोका शास्त्रहि आहे व .कलाहि आहें. परतु 
क्लेपेक्षा अधिक प्रमाणांत शात. आहे. ? * 

१५, :शगंठ साठीं आपण भांवकविता हा प्रति 
दव्द योजतों. ओड, एलजी, सौनेटं अस भाव- 
काव्याचे वर्गीकरणहि करतों. ह्या. वर्गीकरणांत. प्रत्येक 
ठिकाणीं वेगळें तत्व अंगीकारले आहे, ओडमध्ये 
विशिष्ट भूमिका, ' एलिजींत शोकरस तर सॅनिटमध्ये 
विशिष्ट रचना. एखादी सुनीतावळी ओडसारखी लहून 
तितला एलिजीचें स्वरूपहि. प्राप्त करून देतां येईल, 
तेव्हां हें वर्गीकरण बंरोबर मानतां येईल काय ? 


१६, साहित्याचा विषय समाज नाही, व्यक्ति आहें, 
असे आपले एक मत आहे. यापुढें असेहि म्हणतां 
येईल की व्यक्तिप्रमार्णेच' घटनाप्रसंगं हेहि सर्वसामान्य 
घटनामसंग नसतांत, त्यांनाहि स्वतंत्र व्यक्तित्व असते' 
यामुळे समाजासाठीं वाड्मय, व्यापक संमाजाचित्रण 
ग९७पा९ ०1 छावे ठा. 0७ 988९5 अद 
घोषणा व्यथं आहेत असे नाहीं का ? 

प्रा, जोग-- “ साहित्य - ललित वाड्मय, 
समाज - एक सबंध वग, व्यक्ति - थोंड्या सेवधित 
व्यक्ति, -या अर्थांनी मी हे शब्द योजळे आहेत, हँ... 
त्या ठेखांत कटाक्षाने सांगितलें आहे. घटनांचे वेशि. 
ष्ब्हि त्यांतच येत. साहित्य' हे तत्वज्ञान नव्हे, व 
सवाना ठांगू पडेळ' अशी जीवनाची उपपत्ति तै सांगू 
क किवा त्याचां तसा हेतु असतो हे मल्य मान्य 
नाहीं. 


ब 


५ 


प्रा. के. वा. आपटे 


ज्ञानेश्वरी व कानडी शाब्द्‌ - ( थोडी चिकित्सा ) 


 नवभारतःच्या एंप्रिळ १९६० च्या अंकांत 
८ ज्ञानेश्वरी व कानडी शब्द ” या शीषैकाखालीं 
श्री. द. वे. केतकर यांचा एक लेख प्रसिद्ध झाला आहे. 
ज्ञानेश्वरीत त्यांना एकंदर ८२ कानडी शब्द सांपडले, 
असे त्यांचे सांगणं आहे. आणि या ८२ शब्दांची यादी, 
मूळ कानडी शब्द, व त्याचा अथ यांसह, त्यांनीं या 
लेखांत दिली आहे. तसंच, 
"६ ज्ञानेश्वरीत मज जे कानडी 
विविध शब्दप्रयोग दिसले । 
एकत्र ते सकल, कोशादिकें 
विपुल'चर्चा करोनि लिहिले ॥ ” 
असें त्यांचें म्हणणे आहे. 
श्री. केतकरांनीं नोंद केलेल्या ८२ शब्दांच्या यादीं- 
तीळ २४ शब्द कानडी आहेत, असें म्हणण्याचे कारण 
नाहीं, हें दाखविण्याचा प्रस्तुत ळेखांत प्रयत्न केला 
आहे. या यादींतीळ १७ राब्द नक्कीच कानडी नाहींत, 
असे खात्रीपूवक म्हणतां येते. बाकीच्या ७ शाब्दांपैकी 
चारांचा संस्कृतशीं संबध दाखवितां येतो, उरलेल्या 
३ ाब्दांबद्दढ थोडीफार स्वतंत्र व्युतसत्ति देण्याचा 
प्रयत्न येथे केला आहे. 
आतां, प्रथम या २४ शब्दांची यादी श्री. केतकरांनी 
दिलेल्या अर्थासह पुढें दिली आहे. नंतर त्यांचें वर्गी- 
करण करून, त्यांचेविषयीं स्पष्टीकरण दिलें आहे. 
हे २४ शब्द असे - 
(१) अडवी ( अण्य ) 
(२) आडव ( जंगल ) 
(३) उलिंग (सेवा ) 
(४) कसु ( सामर्थ्य ) 
. या ध्युत्पत्तींचा विद्वानांकडून 
* आपटे, प्र, ईटट; गी. 
, आपटे, ए. ३०१; गी, ल, को 
" आपटे, एर. ५९४; गी ल, को. 


०८ ,४७ ,७ .७ 


डा 


द 


अनुक्रमणिका 


(८५) चौमेरी ( सीमा, टोंक, मर्या< 
(६) नीद (झोप) 

(७) नीर (पाणी) 

(८) पवाडा (गाणें, स्तुति ) 

(९ ) पहुडणें ( निजणें, पडणें ) 

(१०) पाउटी (पावरी ) 

(११) वहल ( पुष्कळ ) 

(१२) ब्रिदी (सता) 

(१३ ) बेंबळ (पाठवळ, आधार, थारा ) 
(.१४) भांगार (सोनें ) 

( १५ ) भेड ( भितरा ) 

(१६) मसी ( शाई, काळें ) 

(१७ ) वयसी ( तारुण्य ) 

(१८) वळगणें ( वश होणें, अंतभूत होणें ) 
(१९ ) वैंगडी ( वांकडे तिकडे) । 
(२० ) व्यंकटी ( बांकडेपणा 3 

(२९१ ) संगति ( प्रसंग, विषय ) 

(२२ ) सहोदर ( भाऊ ) 

(२३) सान ( लहान ) 

(२४) हरिमेखळा (इंद्रजाळ ) 

( अ) या २४ शब्दांतील चार शब्द अगदीं सरळ 
सरळ संस्क्रतसम आहेत, हे असे :-- (१) बेहळ 
(२) नीर (३) सहोदर्रे (४) संगति. यांतील 
पहिल्या तीन शब्दांचे अर्थ तर मराठींतल्याप्रमार्णच' 
आहेत. फक्त संगति या शब्दाबद्दद थोडें अधिक 
विवेचन आवड्यक आहे. मराठींत आल्यावर संस्कृत 
शब्दांचा कधीं कधीं अर्थसंकोच वा अभैविकास झालेला 

ओढळतो, या इृष्टीने पहातां संगति शब्दाचा अर्थ 


कडून विचार व्हावा, अशी विनंति 
विनंति, 
. ल, को., पू. ३४ व न 
7 ए, २७६, ' 

» टु. ५०९, 

, उदा०-- भूत, देव, महाराज, इत्यादि शब्द 


ज्ञानेश्वरी.व' कानडी शब्द 


* प्रसंग, विषय * होणें अशक्य नाहीं. , ( येथेच आणखी 
एक गोष्ट लक्षांत घेणें जरूर आहे : ज्याप्रमाणे अनेक 
संस्कृत शब्द . जसेच्य़ा तसे मराठींत;आलेळे आहेत, 
तसेच ते कानडींतहि. शिरठेळे आहेत.. उदा. -- गुरु- 
पदकम, हरिभक्तितत्त्व, रामक्वष्णहरिवासुदेवमार्ग, इ.-- 
'श्रीगुरुलिंगगीतां पहा ). र ती 
(आ) ' वयसी ? हा शब्द सरळ “ वयसू? या 

संस्कृतशंब्दावर्न आलेला आहे; आणि मराठींत * तो 
वयांत आलां आहे. ?? असे बावप्रंयोग आढळतात. 
77) सँस्कृत - प्राकृत - मराठी या क्रमाने जे 
बारा शब्द आळे आहेत, ते असे :-- 

(१) अडवी:-(सं) अटवी- (प्रा) अंडवी. 
(२) आडे :- वरील्प्रमाणे,. कुक डी 

(३) उलिंगी:-(सं) अव प. ल्गू - (प्रा) ओल्गया- 
सेवा करणें, र व । 

प्राकृतांत अनेक शब्दांत ' ओरचा “उ” होती, हे 

भाषातरांना ज्ञात आहेच. तसेंच, 'ओलग्गःमधील 'ग्ग? 
या जोडाक्षराच्या पहिल्या अवयवाचा लोप होऊन, 
त्याचा अनुस्वार होऊन, “ उलिंग ? बनला आहे. 

(४) चोमेरी :- संस्कृतमधील चवुर्‌”चा मराठींत 
“ चौ ? होतो. उदा० चौरस, चौक, इ. “ 'मेरार हा 
देशी शब्द मर्यादा या अर्थी आहे 7, अशी जरी 


६, पा. स. म., प. ३४. 
७, येथें स्वरांत फरक झालेला आहे. 


पाइअसद्दमहण्णवांत पृ, ८६६ वर "नोंद असली, तरी 
तो संस्कृत “मर्यादा? या शब्दापासून ' पुढीलप्रमाणे 
साधितां वेतो. , मर्यादा - मरिय़ाआ ( स्वरमक्ति )- 
मरिया . ( वर्णलोप ) --.. महर (( वर्णविपर्यय ) - मेरी 
संधि होऊन ): : .: . 8 पटे 

(५) नीदः- (सं) निद्रा- ( प्रा) *निद्द 
९ समानीकरण”). ---नीद (सुलभीकरण ):' ? 
-(६)) . पंबोडाः- (सं ). प्रवादक, . संस्कृतमध्ये 
“प्रवाद? शब्दाचा अर्थ 'लोकवार्ता, बदेता, जनापवाद 
इ. (गी. ल.'को, प्र. ३३१) असला तरी. वर 
म्हटल्याप्रमाणे अर्थब्रिकाराच्याः पद्धतींनी “पवाडाःचा 
सध्याचा अर्थ त्याला येऊं शकतो. "जार 
* (७) पहुडणे--( स). प्रसपत--( प्रा. ) पवेड' 
रपउड ( संप्रसारण )-पहुड. मराठींत स्वरांचे स्थानीं 
त्या स्वरासह * ह्‌ येणें, हें कांहीं अपवादभूत नाहीं, 
' (८) मसीः-- (स) मष्री-( प्रा ) मसी. ९४ 

(९ ) वळगणेः- (सं ) अव--लग्‌, अर्थविकाराच्या 
पद्धतींनी प्रस्तुतचा अर्थ आलेला आहे. 

र र न नो र (सं) वक्त- (प्रा) बंक, 
यावरूनच मराठींत बांक, वांकडा इत्यादि राब्द आलेले 
आहेत. 


८. ' उळिग? असा एक शाब्दहि मराठींत वापरला जातो. 


९, पा, स, म., ए. २५२, 


१०. प्राकृत वैयाकरणांनीं वा कोशकारांनीं देशी .स्हणून ,दिळेळे. अनेक शब्द तंस्कृतवरून आहेत, रह 


विद्वानांनी दाखविलेले आहे. 


११, माहाराष्ट्री, अर्धमागधी, इत्यादींत य, या, 


नुसता स्वस्च लिहिला जातो, 


यं सोडून “य? च्या बाराखडींतील इतर अक्षराऐवजी 


१२, याचे धर्तीचे डॉ. पी. 'एल. वैद्य यांनीं .१.१॥८1॥७७॥ ०! 4१७७१७0 'खाा008ा'या 


पुस्तकांत दिलेले कांहीं शब्द असेः अच्छेर, बंभचेर, इ, 


१३. ' मराठींतील सुलभीकरण”, मराठी संशोधन! पत्निका, प्र, १४३, जानेवारी १९६०. 
९४, प्राकृतांत पत्‌ ' मधील "त? चा इ? होतो. व “ प्रपत्‌> मंधीळ “पू २“ चा'" पो वः । हेम. 


१,२३१ या सूत्राने ' वू? झाला आहे. 
१५, शषोः सः । हेम. १२६०, 


»$१ 


अनुक्रमणिका 


नवभारत .. 


(१२) सानः- (सं) 'ह्दैण- ( प्रा. ) सर्प 
'मंग सण्ण- सोर्न, 
-. (ईं) पुढें. दिलेल्या चार शब्दांचा कानडीशींचं 
संबंध जोडण्याची गरज नाहीं. ते संस्कृतवरूनच साधले 
असावेत, असें म्हणण्यास जागा आहे. हे चार डाब्द 
असे £--., 
(१) पाउटी :-- (सं) पाद - (प्रा, ) पाय.- पाउटी 
(२) बिदी:-(सं) वीथी' -( प्रा. ) बीधी*" 
बीदिि रब 
(३) बैंबल :- (सं) द्विवल- (प्रा) बेबल-बेंबल, 
५ (४) मेड £- (सं) भी धाठु. मराठींत भ्याड हा राब्द 
आहेच, 
(उ) पुढीळ तीन राब्दांचा दूरात्वयानें . संस्कृतशी 
, संत्र द्वितां येतो, 
(१) कमु :- (सै) कप . (कसोटीचा दगड) 
यावरून.“ कतु ? ( कस ) म्हणजे सामर्थ्य हा अर्थ येऊं 


१६. कदा, सूक्ष्म, इ, गी, ल, की., प, ४८५, 

१७, हेम. २.७५, ७९ 

१८, “काना ? हें मराठींतीळ रूप याच धर्तीवर 

१९, गरी, ल. को., पृ. ४५२ 

२०. थो धः | हेम, ४.२६७ 

२१, बर्गोय व्यंजनांपैकी चोथ्या हकार्युक्त 
आढळतात. उदा,- संघि- सांद, इ 

२२, येथें दिलेल्या,या शब्दांच्या 

२३: गी. ळू. को,, पृ. १५० 
२४. हरि इंद्र गी. ल, को. पृ. ५३३ 


शकेल. सध्याच्या , मराठींत “ कस ? हा ,राब्दे वापरला 
जांतोच,....५:: । .), 1: 7: फि काऱ 
(२) हरिमेखळा :- (सं) हरेमेखला म्हणजे इंद्र- 
मेखला म्हणजे इंद्रधनुष्य. इंद्रधनुष्य ' हे क्षणभंगुर 
असल्याने ' ह्रिमेखला? याचां इंद्रजाल ' अंसां अर्थ 
होऊं. शकेल, ी 
: (३) भांगार:-. (सं). सा'- अंगार म्हणजे 
तेजाचा अंगार म्हणजे सोने, असा.अर्थ होऊं शकेल, 
[या लेष्लांत 'पुढील . संक्षिप्त संज्ञा वापरलेल्या 
आहेत !- आपटे-' प्रि, आपरे' संपादित संस्कुृतं- 
इंग्लिशा- कोडा.” ( मोतीलांठ बनारंसीदास, इ. “स. 
१९५९ ), गी. ळ, को. - ओक तंपादित गीर्वाणटूधु- 
कोश, त॑- संस्कृत, प्रा. - प्राकृत, पा. स, म; - 


प्राइअसद्दमहण्णव. हेम, - हेमचंद्रकृत प्राकृतंव्याकरण, ] 


आहे, उदा,- कृष्णक- कप्हअ- कान्हा- काना, 


 व्येजनांतील “ हू ? 'वा. लोप. होऊन, झालेळे शब्द मराठींत 


व्युसत्तींचा भाषातश्ांकडून विचार व्हावा 


२८. भा < प्रकाश, तेज-- गी, ल, को., पृ ३५५ 
११ टू. न 


१२ 


€ महाराष्ट्र-दर्शन 
४ गहाराष्ट्रानी गावीत तही 


ताच प्रमाशी खालील निर्यानत प्र 


“क 


. भ् ७ लफराज्य क होेतकरी 
५ ग्रामविकास बोरे. 


द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


अनुक्रमणिका मराठीचा विकास महाराष्ट्राचा विकास 
राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 


२९७20. ९०. 8. 5177 नवभारत 


महाराष्ट्र राज्याची निर्मिति हें इतिहासानें दिलेलें आव्हान आहे. 
हें आव्हान मराठी जनता कशा प्रकारे स्वीकारणार पावर या 
राज्याचा भविष्यकाळ अवलंबून आहे. आज आपली नवी याता 
सुरू झाली आहे. नव्या युगांतील ही नवी तीर्थयात्रा आहे. 
जनतेचें अंतिम कल्याण साधणें हेंच या थात्ेचें उद्दिष्ट होय. 


जें तत्व गांधीजींनी आपल्या जीवनांत आम्हांला दिकविलें 
त्या आदश ध्येयांची पूर्तता करण्यासाठीं आएण मददाराष्ट्रांतील 
सर्व लोक करिबद्ध झालों आहोंत, 


राज्याच्या कारभारांत सर्वसाधारण जनतेला भाग घेणें सोयीचे 
व्हावें हा भाषिक राज्याच्या मागणीमागील विचार आहे. 


संयुक्त महाराष्ट्र हे केवळ साध्य नाहीं तर सामाजिक 
ऐक्य व समानता गाठण्याचें तें सापन आहे, 


महाराष्ट्राच्या सर्व समस्या भारताच्या राष्ट्रीय 
भामिकेवरूनच सोडविण्यांत येतील, 


महाराष्ट्र राज्याचा राज्यकारभार जात, धर्म, भाषा 
अधबा प्रदेदा या बाबतींत कोणत्याही प्रकारचा भेदभाव 
न करतां चालविण्यांत येईल, 


महाराष्ट्राचे सामाजिक मन एकजिनसी झालें पाहिजे. 


तिक. 


संगणकीकृत 


